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Editorial #40

Liliana Zaremsky

Me niego a ser poseida
por palabras, por jaulas,
por geometrias abyectas.
Me niego a ser encasillada,
rota,

absorbida...

Susana Thénon

Una por una... Una mujer, otra, otra... y otra...

Irreductibles unas a otras. Ninguna esencia compartida que permita armar un todo. Ninguna
ley que permita armar un conjunto universal. Cada una, su propia version... una por una.

Pensamos este numero de Virtualia orientado hacia la Gran Conversacion de la AMP 2022,
gue lleva por titulo: “La mujer no existe”.

-) En la rdbrica Destacados... Dos textos esclarecedores enmarcan la lectura tocando el co-
razon de los discursos contemporaneos y la actualidad de las conversaciones de las Escuelas.
“La guerra de los sexos se trasladé al espacio publico, y la guerra politica a nivel de lo intimo...",
dice Christiane Alberti. “Hablar de lo femenino requiere hoy, ir mas alla de los géneros”, postula
Miquel Bassols.

-) En la rdbrica Sexuacion, Iégica, acontecimiento... |os autores abordan, desde distintas aris-
tas, la formulacién no-todo. Novedad légica que Lacan inventa, y estableciendo que no hay
una forma universal de gozar, recorta un goce, el femenino, que no tiene representacion por
la palabra.

Escriben: Patricio Alvarez, Gabriela Camaly, Paola Cornu, Mariana Gomez, Cristina Martinez de
Bocca, Davide Pegoraro, Luis Salamone, Silvia Salman y Ménica Wons.

-) La diferencia absoluta... Por la via del goce femenino, Lacan arriba “al goce en tanto tal”.[1]
Dimension singular en el cuerpo que abre el campo del goce como alteridad radical, Unica e
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incomparable, con la modalidad de cada quien para enfrentarlo.

Podran leer los excelentes trabajos de Samuel Basz, Andrea Berger, Paula Husni, Juan Mitre,
Daniel Roy, Blanca Sanchez y Oscar Ventura.

-) En Hegemonias, minorias y reversos... Daniel Millas, Blanca Musachi, Christian Rios y Ce-
cilia Rubinetti destacan, desde la orientacion lacaniana, la apuesta por la diferencia, lo hete-
rogéneoy lo no segregativo.

El Dossier Aniversario celebra los 20 afios de Virtualia. La revista fue acomparnando los acon-
tecimientos a lo largo de estos anos.

La video-entrevista al primer equipo de direccion, compuesto por Ricardo Seldes, Diana Wolo-
darsky, Mario Goldenberg y Alejandra Glaze, nos permitira recordar las coyunturas de su naci-
miento. Por otro lado, encontraran un texto de Luis Tudanca que realiza una excelente lectura
del actual momento de Pandemia.

La Seccién Misceldneas relne las producciones espontaneas de los miembros de la Escuela.

Escriben: Ricardo Seldes, Elena Levy Yeyati, Silvia Baudini, Florencia Shanahan, Marita Salgado,
Juan Pablo Molloy Tomas Verger.

Tanto el psicoanalisis como la literatura son modos de abordar lo indecible. Desde esta pers-
pectiva pensamos la Sala de lectura, e incluimos textos integrados a la tematica de este nu-
mero con excelentes comentarios de Julieta Bermant, Karina Castro, Guido Coll, Gastén Cotti-
no, Perla Dreschler, Silvana Facciuto, Paula Ferder, Ana Cecilia Gonzalez, Ludmila Malischevski
y Gabriela Spina.

Nuestro especial agradecimiento a Pedro Lipovetzky (www.pedrolipo.com) por el disefio de la
Portada.

GCraciela Hasper es una artista argentina que trabaja en pintura, instalaciones, fotografia y
proyectos urbanos. Sus composiciones, elaboradas a partir de la reiteracion de figuras geomé-
tricas, fuerzan los limites, se apoderan del espacio y salen en busca del impacto que puede
provocar el color. Agradecemos su gentileza por permitirnos componer la estética de la revista
con sus obras. (www.gracielahasper.com)

Queridos lectores, solo nos queda despedirnos ya que este es el Ultimo ndmero que corres-
ponde a esta gestion. Estos dos anos tan particulares de Pandemia, donde lo digital ha cobra-
do una relevancia inusitada, Virtualia, como revista de la Escuela, ha sido un espacio de inter-
cambio, investigacion, creatividad, amor a la causa analitica y un refugio contra el malestar en
la cultura.
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iHa sido un honor para mi, llevar adelante esta preciosa tarea!
Mi agradecimiento, en primer lugar, a todos los autores que la hicieron posible.
A Fernando Vitale, Director de la EOL, siempre dispuesto para consultas.

A los asesores Ernesto Sinatra y Oscar Zack, pilares fundamentales, por la precisa orientacion
y la buena disposicion siempre.

A mis colegas del Consejo Editorial: Leticia Varga, Jorge Assef e Inés Ramirez por el camino
gue recorrimos y el aprendizaje que hicimos juntos.

Al Comité de Redaccion compuesto por Analia Trachter, Jazmin Torregiani, Lisa Erbin y Paula
Szabo, por su disposicion al trabajo.Y en especial, a Mdnica Lax por la enorme tarea de edicion
y compaginacion.

A las colaboradoras de Difusion, Gloria Casado y Fernanda Mailliat, por la dedicaciony el buen
gusto a la hora de disefar el nuevo formato, componer las ilustraciones y editar videos.

A los traductores: Maria Laura Valcarce, Tomas Verger, Ana B. Zimmermann y Deborah Liber-
man.

A los corresponsales de la EOL: Maria Marciani, Ana Laura Piovano, Graciela Martinez y Melisa
Santomero.

A los corresponsales de la AMP: Paola Cornu, Romildo do Rego Barros, lordan Gurgel, Gustavo
Dessal, Laura Canedo, Omaira Meseguer, Renato Andrade, Laura Rizzo, Ana Vigand y Maria
Elena Lora.

Y a Mario Merlo, por sus valiosos aportes y su presencia constante.

También quiero agradecer a Alejandra Breglia, responsable de la gestion anterior, por su ama-
ble transmision. Esperamos que la préoxima gestion encuentre en la tarea tanta satisfaccion
como la que encontramos nosotros.

Hemos logrado, entre todos, un verdadero trabajo de Escuela.

iQue tengan una muy buena lectura de este renovado nUmero aniversario!

NOTAS
1. Miller,J.-A., “El Ser y el Uno", inédito.
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Lo femenino es lo Otro por
excelencia

Entrevista a Christiane Alberti

“Para quien se interroga sobre lo femenino, la historia del feminismo constituye una ensefian-
za imprescindible tanto clinica como politica”.

Asi comienza el editorial que escribe Christiane Alberti en LQ 914. A partir de ese texto, Virtua-
lia elabora la siguiente Entrevista.

Virtualia: Empecemos por lo que usted ubica, siguiendo a Annie Le Brun como “neofeminis-
mo”. Nos gustaria escuchar su propia lectura de ese fendomeno.

Christiane Alberti: El feminismo presentd muchos cambios desde la famosa época de las su-
fragistas. Cuando Annie Le Brun habla de neofeminismo se trata del feminismo de los anos
70. Pero es interesante subrayar que su critica destaca, ya en esos anos, los limites de una
tendencia dominante del discurso feminista actual. Digo una tendencia, dado que no se trata
de cuestionar la validez de la lucha feminista cuando lucha por la igualdad de los derechos,
cuando combate las injusticias y la violencia contra las mujeres en nombre del universalismo
ilustrado. El eje esencial de la critica de Annie Le Brun, que arroja luz sobre el feminismo que
conocemos hoy, se refiere a la I6gica identitaria que conlleva el discurso neofeminista. Se trata
de una critica a la ideologia feminista cuando vira hacia el discurso “corporativista”. En efecto,
esta muy presente en el discurso neofeminista actual, que reivindica una especificidad feme-
nina que seria exclusividad de las mujeres, asi como lo masculino seria la especificidad de los
hombres, y al hacerlo borra las diferencias especificas, aquellas que conciernen a las mujeres
tomadas una por una, en favor de las diferencias de género. Es un discurso que tiende a hacer
consistir el conjunto de todas las mujeres, en definitiva, La Mujer.

A diferencia de las feministas de los siglos XVIII y XIX, que pretendian borrar la diferencia ilu-
soria que legitimalba el poder de los hombres sobres las mujeres, el neofeminismo tiende a
reestablecer la realidad de una diferencia genérica, la cual se hace siempre en detrimento de
la singularidad de cada mujer.

Especialmente en nombre de esta reivindicaciéon, podemos entender que se trata de imponer
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una forma de ser, un modo de gozar y una manera de hablar. El feminismo, como discurso,
puede reconducir a los mismos impasses que pretende combatir: la dictadura de lo mismo, y
sobre todo, una forma de vigilancia del lenguaje y de los cuerpos.

Virtualia: Usted destaca que Le Brun no ignora nada de la realidad de la miseria de las mu-
jeres en la historia y en el mundo. Recordamos que la AMP es un organo consultivo de “ONU
Mujeres” cuya mision es justamente encontrar soluciones a las inequidades que sufren las
mujeres en el mundo. ¢ El psicoandlisis tiene algo para aportar a los sectores que buscan so-
luciones a las condiciones de desigualdad que afectan a las mujeres aun hoy en el mundo?

Christiane Alberti: Si la AMP es un 6érgano consultivo es porque los psicoanalistas no pueden
ignorar los asuntos del mundo social y politico. Es lo que los condujo a tomar posicidn sobre el
matrimonio igualitario en Francia, o mas recientemente, en el debate sobre la cuestiéon trans.
Pero seamos precisos. Los psicoanalistas no intervienen en nombre de un discurso politico
o de una ideologia. Su posicidn transciende sus convicciones personales. Esta se basa en la
experiencia y la practica del psicoanalisis, y, como tal, los psicoanalistas estan en condiciones
de arrojar luz y combatir todas las formas de segregacién que afectan a las mujeres. Porque
la respuesta del psicoanalisis es siempre, y en todas partes, antisegregativa. La experiencia del
analisis lleva a un sujeto a tomar distancia de las identificaciones de masa, las que siempre
empujan a los individuos a situarse en un grupo frente otro: ellos y nosotros.

Virtualia: Usted senala que en su critica, Le Brun nos conduce directamente al corazon de
los discursos contempordaneos. ;COomo piensa que podemos intervenir, estratégica y politi-
camente desde la orientacion lacaniana, con los movimientos feministas contempordneos,
que como usted dice, “hacen del otro un intruso a priori”?

Christiane Alberti: En efecto, la guerra de los sexos se trasladd al espacio publico y la guerra
politica a nivel de lo intimo, con |la nota de satanizacién de los hombres, que no era nueva en
el feminismo del otro lado del Atlantico.

El psicoanalisis de orientacion lacaniana esclarece como el declive de los bienes comunes y
de los fundamentos del lazo social va acompanado de un empuje global hacia la segregacion.
Y el movimiento feminista no es una excepcién, especialmente cuando toma la forma radical
del discurso separatista: las mujeres separadas de los hombres en la vida amorosa o social.
Un neofeminismo radical, que puede llegar hasta el separatismo lésbico, reconduce asi a cada
mujer, a su cuerpo (incluso a su color), a una fragmentacioén infinita. El resultado seria un ata-
que ala culturay al lazo social, si consideramos que la estructura de las comunidades que sur-
gen esta fundada en el imaginario de los cuerpos, en que nos parecemos. ;Una comunidad
de hermanos sin el mito del padre muerto? La Unica respuesta al real pulsional seria entonces
el grupo, en definitiva, una falsa hermandad, una sororidad de cuerpos. Exit del sujeto, exit del
deseo, y ni una palabra sobre el goce.
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Se trata de interpretar esta aspiracion a la “separacion”, como bien lo nombrd Jacques-Alain
Miller, como la forma social mas perniciosa de la pulsién de muerte, que podriamos llamar
“pulsion segregativa’. Exacerba las tendencias que conducen al enfrentamiento de nosotros
contra ellos; nosotras, las mujeres, contra ellos, los hombres. En una época en la que los lazos
sociales fundamentales se desmoronan, el separatismo es un impasse: la urgencia mas bien
estd en trabajar para responder a la pregunta: ;codmo vivir con el otro?

Virtualia: Le Brun pone en tension el discurso del neofeminismo que, “para hablar en nombre
de todas las mujeres, busca borrar la individualidad de cada mujer”, con su propia posicion
de la que intenta dar razon diciendo: “He basado mi causa en el vacio”. Usted subraya la
importancia de sostener el vacio, que se revela como causa en una cura analitica, sin que se
transforme en estandarte. En esa linea propone que la causa de cada uno se pueda unir al
impulso de la accion colectiva. ;Como hacer una transmision desde nuestra orientacion que
ponga en tension el vacio, la causa, con el movimiento colectivo, frente a lo aplastante del
neofeminismao?

Christiane Alberti: En efecto, es una cuestion compleja, a la vez tactica y estratégica. Pero
sobre todo, ustedes formulan la pregunta sobre la especificidad de la relaciéon con la causa
analitica. Porque esta causa se inscribe a contracorriente de lo politico en tanto que discurso
de dominacion, se aleja de un ideal de causa colectiva. Entonces, ;como fundamentar que es
desde de nuestra condicién de psicoanalistas que es concebible una intervencién? En la en-
sefanza de Lacan no faltan referencias de la relacion del psicoanalista con lo politico. Siempre
se trata de estar conectado con la subjetividad de una época. Nuestro compromiso se basa en
una eleccion fundada en la causa de un sujeto y no en una eleccién por una causa politica o
ideolégica. Lo que nos causa a actuar es de otro registro.

¢.De qué causa de trata? Es la causa que en nosotros mas gque Nosotros, Nos empuja a avanzar,
a decir, a hacer: la causa del “en nosotros, eso quiere”. Esta causa, en una cura analitica, se re-
vela como un vacioy entonces alli esta la paradoja: ;como el vacio de la causa puede anudarse
a una accion colectiva? La causa de un sujeto no se presta, en absoluto, para ser un estandarte
ni aparece en el horizonte como un ideal.

Sin embargo, no se avanza por la escena del mundo mostrando ese vacio; es necesario, de
alguna manera, llevarlo y sostenerlo. En otros términos, lo que un sujeto extrae de una cura se
convierte en el motor del actoy, alojado en el Otro, es enganchado al lenguaje, al S1. Se une asi
al impulso de la accion colectiva o a la solidaridad de un colectivo.

Por este fin, la causa se conecta al otro, pasando por una nominacién necesaria: la causa ana-
litica nombra el vacio en el que se basa. Una vez nombrada, esta causa puede tomar los sem-
blantes de la accidn colectiva que implican la esperanza de una mutacion (el ideal necesario
para llevar y sostener el vacio). Entonces, no es incompatible con la accién en el campo politi-
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co, a condicion de no confundir esa nominacion con los significantes del ideal, siempre que se
tenga en cuenta el vacio correlativo a la causa.

Virtualia: En una serie de casos de nuestra prdctica, constatamos que el fantasma y las fic-
ciones de la ideologia feminista dominante se retroalimentan produciendo, algunas veces
en esas mujeres, una sobreevaluacion enloquecedora destinada a comprobar si su conducta
es suficientemente feminista o deconstruida cuando estdn con otros. ;Como piensa la clini-
ca con estas nuevas manifestaciones del malestar actual?

Christiane Alberti: En efecto, se dio un paso en el orden del discurso hacia una cultura del
contrato donde los derechos y deberes de cada uno estan codificados en normas estrictas, en
particular, para garantizar lo politicamente correcto feminista o el consentimiento, gran sig-
nificante amo contemporaneo, cuyo objetivo siempre estd puesto en buscar una protecciéon
contractual del “débil” frente al “fuerte”. La tendencia activista tiende a reducir este enfrenta-
miento a un cuerpo a cuerpo que apela a la ley del mas fuerte.

En el plano de la clinica y de la practica, la experiencia cotidiana de la practica del psicoanalisis
permite saber que el odio es un resorte importante de nuestra subjetividad, que se encuentra
en el corazén de la experiencia humana. Sin embargo, es un malentendido pensar que un
analisis conduce a seguir el propio inconsciente. Un analisis conduce a revelar el propio in-
consciente, precisamente, para desactivar todo aquello que perjudica a un sujeto, tanto en su
vida personal como en su vida social, las tendencias mas oscuras, las mas deletéreas que uno
descubre en si mismo como mas fuertes que uno mismo.

Curar en si mismo estas inclinaciones oscuras puede permitir a un sujeto formar parte de un
lazo social auténticamente civilizado.

Virtualia: ;Como piensa un didlogo posible entre feminismos y psicoanadlisis?

Christiane Alberti: Si, el didlogo es posible porque siempre contamos con la practica de la con-
versacion, cada vez que las condiciones lo permiten. Nuestros coloquios, nuestros congresos,
nuestros forums, nuestras publicaciones son lugares de conversacion con el publico. Nuestras
publicaciones también son modos de intervenir en el debate contemporaneo. Y el hecho de
gue la proxima Gran Conversacion Internacional de la AMP haya elegido como titulo “La mujer
no existe" da cuenta de que los psicoanalistas tienen la intencién de intervenir en el debate
contemporaneo, en particular sobre la cuestion de las mujeres, en la era post me too.

Virtualia: En el video de TV Lacan, usted habla de un “feminismo de los cuerpos”. ;Como en-
tiende esta cuestion?

Christiane Alberti: El eco viral que acompand el movimiento global me too muestra que el
feminismo, en tanto discurso, ha cambiado: pasamos de un feminismo politico en el sentido
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moderno, es decir, un feminismo de los sujetos (universalismo de los derechos) a un feminis-
mo de los cuerpos. La novedad es que el feminismo, en tanto que discurso, se desplazd a nivel
del propio cuerpo. Esto indica, a la vez, una continuidad histérica —segun Michele Perrot, la
historia del feminismo es “una historia del cuerpo de las mujeres’— con el MLF o el Women's
lib de los anos 70, en la medida en que se trataba también de los derechos a disponer del
propio cuerpo, y uno de los famosos slogans era “Nuestros cuerpos, nosotras mismas”; y una
discontinuidad histoérica, en el sentido de que es el propio cuerpo el que deviene en el lugar
de la emancipacion, el lugar de la lucha politica e incluso el cuerpo en piezas sueltas: los pe-
chos, la vellosidad, el flujo menstrual. Esto pone en evidencia que lo que no fue tratado por el
feminismo universalista, ni en cierto modo por el movimiento LGBT, ahora parece manifestar-
se bajo la forma de una reivindicacion feminista o de “feminidad” del propio cuerpo, en una
fragmentacion infinita y, en consecuencia, en una segregacion infinita. En suma, a medida
gue se ganan batallas por la igualdad de los derechos, se desnuda progresivamente aquello
gue de lo femenino apenas encuentra alojamiento en el discurso universal, siempre virilizante.

Virtualia: Refiriendose a Le Brun, plantea que hay una busqueda de feminizacion del len-
guaje para neutralizar la dominacion patriarcal y que esta propuesta, in extremis, podria
desencadenar en “censura”. En Argentina hay un movimiento que propone, para ir mas alla
del género, un “lenguaje inclusivo” que finaliza las palabras con la vocal “e”. Alli se advierte
no un efecto de censura, sino mads bien, un intento de renovar el lenguaje considerando la
diversidad. ¢ Existe en Francia un movimiento similar? ;Qué opina al respecto?

Christiane Alberti: Si, también en Francia la nocién de acoso se generalizd a tal punto que se
tiende a “purificar” la propia lengua de los malentendidos, y sobre todo, a vaciarla de todo
aquello que podria resultar ofensivo. Se trata también de la pretension loca de querer hablar
fuera de cuerpoy fuera de género. Este movimiento, que tiende a ejercer un verdadero control
policial sobre el lenguaje, retoma una idea que no es nueva: descomponiendo la palabra llega-
remos al extremo de la cosa, la destruccion del falo. Este rasgo, en sus extremos, resuena como
una verdadera “censura” antiilustrada. Uso el término “censura” en el sentido en que Barthes
en su Sade, Fourrier, Loyola pudo decir que la verdadera censura no consiste en prohibir, sino
en apresar en estereotipos, en obligar a hablar de cierta manera.

Seamos dialécticos. Por un lado, esta la negativa, el rechazo; se trata de recusar todo aquello
gue, en la lengua, puede resonar como una dominacién masculina, en definitiva, todo lo que
es del orden de lo viril. Pero esto, ¢ no va en la via de promover un nuevo amo? ¢Y en particular,
ocupar, desconociéndolo, el lugar de amo de la lengua?

Por otro lado, esta la aspiracion. ;| Podemos ver en esta rabia purificadora de la lengua, con
sintagmas fijos y eufemismos, el intento desesperado de encontrar o de imponer la palabra
justa, la palabra verdadera, la palabra nueva para alojar aguello que precisamente no puede
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nombrarse —porque no es un lenguaje— a saber, la parte femenina de todo parlétre? La pala-
bra nueva emerge fundamentalmente de lo que falta.

Entonces, ;no debemos leer este movimiento en el marco de lo que Jacques-Alain Miller
nombrd “aspiraciéon a la feminidad” contemporanea? Aspiracion porque estamos fundamen-
talmente separados de ella, lo femenino es el Otro por excelencia. Lo femenino, cuya creciente
importancia sehala Jacques-Alain Miller, no es del orden de un nuevo amo, por la claray sim-
ple razon que escapa en tanto tal a todo dominio, a todo saber y ex-siste a los semblantes del
género.

Al querer cambiar la lengua en un sentido radical, se impone un “muro de lenguaje” sin nin-
gun matiz: al rechazar todo semblante nos conduce a una légica sobre el cuerpo, no sobre la
conversacion entre los sexos, sino sobre el silencio consustancial de la violencia: la violacidn
o el homicidio. En esta vertiente no se apunta a los hombres, sino a “todos los hombres”, es

decir, al universal de “Todos los hombres son mortales” “todos” no tiene ningun sentido, nos
dice Lacan, “todos” solo se concibe via la muerte.

Lo que comenzo por querer cambiar la lengua (con la tarea interminable de lo politicamente
correcto, la expulsion de las microagresiones, la feminizacion de la lengua), expulsar el falo de
la lengua, desemboca en el cuerpo, y l6gicamente, en la ausencia de dialogo entre los sexos.

En vista de ello, un analisis es la oportunidad de actualizar con un analista, no solo los malen-
tendidos que tenemos con el otro sexo, sino los malentendidos que cada uno tiene consigo
mismo. Desde este punto de vista, es una experiencia antisegregativa, porque la diferencia
gue extraemos, nos da la identidad de un género especial, el del sintoma, es decir, una marca
singular que no se puede colectivizar y que, en consecuencia, escapa a lo que, para Lacan,
constituye la inclinacion de todo discurso, a saber, la dominacion.

Virtualiua: En ese video senala que Lacan les reconoce a las mujeres haber inventado la len-
gua. ¢Podria ampliarnos esa idea?

Christiane Alberti: Les propongo que esperen y tengan paciencia porque esta pregunta sera
objeto de un argumento en la Gran Conversacion. Desde el mes de septiembre, se publicaran
una serie de argumentos en la pagina web de la Gran Conversacion https://www.grandesas-
sisesamp2022.com/la-femme-nexiste-pas-2/ y alli podran leer un aporte formidable de Phi-
lippe La Sagna que se centra justamente sobre esta cuestion.

Entonces, jnos vemos on-line!

https://www.grandesassisesamp2022.com
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Traduccion: Laura Valcarce

* Christiane Alberti, Directora de la Gran Conversacion Virtual Internacional de la AMP, “La mujer no existe”, 31 de
marzo al 3 de abril de 2022.
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Lo femenino, mas alla de los géneros

Miquel Bassols

Buenas tardes. En primer lugar, muchas gracias a los colegas del Seminario del Campo Freu-
diano de San Sebastian, con quienes mantengo una relacion de trabajo desde hace ya varias
décadas. Recordaba ahora con ellos, los encuentros que habiamos tenido ya en los anos 80 y
en los 90, aqui en San Sebastian. Siempre estoy muy contento de venir a trabajar con vosotros.

También muchas gracias al Museo San Telmo por acoger estas conferencias en un lugar tan
precioso, tan enraizado en la cultura vasca.

Carnaval de géneros

Cuando escogi el titulo para esta conferencia, pensé en lo equivoco del término “género”. Se
habla, por ejemplo, de géneros literarios, distincion siempre un poco arbitraria en la practica
de la escritura. En realidad, si vamos al diccionario, vemos que es un término de una gran
vaguedad. Designa, en primer lugar, un conjunto de elementos que tengan uno o varios ca-
racteres comunes, una clase a la que pueden pertenecer las personas o las cosas, agrupadas
pOor un rasgo gue Nos parece comun. Se utiliza también para designar los grupos de los seres
humanos distinguidos por un rasgo sexual, primario o secundario. De modo que el término
“género”, aunque sea desde hace décadas motivo de los llamados “estudios de género”, no
deja de mantener siempre cierta vaguedad escurridiza. De todos modos, viniendo ahora por
las calles de Donostia, me he dado cuenta de algo que no habia calculado —tal vez miincons-
ciente lo habia calculado—, y es que estamos en Carnaval y que gracias a una referencia que
haré mas adelante, una referencia lacaniana al teatro, pues parece que el término viene muy
a cuento. En realidad, en Carnaval se juega siempre con la confusion de los géneros. Si alguna
cosa podemos decir de la actualidad, es que toda la profusién, toda la supuesta multiplicaciéon
de géneros sexuales, es algo que tiene mucho que ver con las mascaradas, con las identifica-
ciones, con los disfraces que nos ponemos para abordar al otro en la relacién sexual. Es la mas-
carada en el malentendido que siempre se produce entre los sexos. Y el Carnaval es la fiesta
mayor de los géneros, una fiesta sobre aquello que Jacques Lacan entendié como la dificultad
a la hora de establecer una relacidn entre los sexos. No hay modo de abordar la cuestion de la
relacion sexual, de la relacion entre los sexos, sin alguna forma de mascarada.
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Hay una frase muy conocida de Lacan: “no hay relacion sexual”. Es un aforismo que puede
parecer muy impactante porque relaciones sexuales hay, mas o menos, pero las hay, mas o
menos bien, mas o menos mal, pero las hay. Pero, para Lacan, “no hay relacion sexual” quiere
decir que no hay ningun tipo de programa escrito que nos diga cual es la relacion entre los se-
xo0s masculinoy femenino, como tampoco entre todos los que queramos inventar después. En
lo que llamamos habitualmente “la relacidén sexual”, cada uno va a la cama, por decirlo asi, con
su propio fantasma, con sus propias fantasias, fantasias previas con las que aborda este real de
la relacion con el otro sexo. En el ser humano, el ser que habla y que vive siempre en el campo
del lenguaje, no hay nada escrito de entrada, mas alla de estas fantasias, sobre qué puede ser
la relacion entre los sexos. En el mundo animal las cosas parece que estan mucho mas claras,
porgue el instinto animal sabe de entrada cual es su objeto. En el mundo del ser hablante, en
el mundo de los cuerpos que hablan, no hay un objeto dado de entrada para establecer esta
relacion sexual. Es lo que distingue la nocién freudiana de “pulsion”, que no tiene ningun ob-
jeto predeterminado o escrito en su programa, del “instinto” natural que si tiene un programa
para dirigirse a su objeto, un programa bioldgico o genético. El instinto tiene un objeto pre-
determinado, la pulsion sexual humana, no. En el campo del lenguaje, este programa parece
tan alterado que no hay ningun patron comun, y mas bien parece un programa hackeado,
por decirlo asi, un programa que siempre se esta escribiendo y reescribiendo a si mismo, y
gue, como ya sehnald Freud, parece lo menos adecuado para seguir los designios de la repro-
duccion de la especie humana. El ser humano goza de la sexualidad mas alla de la finalidad
reproductiva, incluso en contra de ella.

Dos cuestiones previas, antes de adentrarnos en el tema gque he escogido. La primera se refie-
re al propio autor de la conferencia, y la segunda, al titulo.

Alguien podria preguntarme ahora: ;como alguien que es del género masculino, un hombre,
puede hablarnos de lo femenino? No es nada evidente, no parece algo obvio. Podemos pensar
gue seria mucho mejor escuchar a una mujer hablar de lo femenino. Yo mismo, por ejemplo,
estoy convencido de que es mejor escuchar a una mujer hablar sobre lo femenino. Desde el
lado masculino es muy facil extraviarse al intentar hablar sobre qué es lo femenino en tanto
tal. ¢Qué autoridad puedo tener yo, entonces, para hablar de lo femenino?

En uno de sus ultimos textos, titulado “Analisis finito e infinito”, Freud abordaba la cuestion
del final del analisis en estos términos. Se trata de como cada sujeto se autoriza en la posicion
femenina, ya se diga hombre o mujer, o ya se diga como se diga. En un buen final de analisis,
para Freud, el sujeto se puede autorizar en lo femenino. Utilizé en la lengua alemana un tér-
mino —Ablehnung— que ha sido traducido, a pesar de las dificultades que supone, por “auto-
rizacion”. Es una lectura que podemos hacer hoy de ese texto de Freud: cuando un sujeto se
puede autorizar en lo que tiene de femenino en si mismo, entonces podemos considerar que
es un buen final de analisis. Solo que —es algo que ya estd indicado en la paradoja del titulo
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del texto de Freud—, al mismo tiempo, es algo que hace que ese analisis sea, precisamente,
infinito. Por otra parte, tampoco es tan seguro e incuestionable que yo pueda identificarme
como un hombre ante ustedes y decirles, sin ningun tipo de duda: “yo soy un hombre”. Si en-
tendemos el término como equivalente a ser humano, también una mujer podria hacerlo. Y
es por eso, precisamente, que desde el lado femenino se ha puesto en cuestiéon este universal
“hombre” como equivalente a ser humano, como un rasgo que definiria al género humano
como tal, el género que incluiria a todos los seres humanos. Entonces, no es seguro qué es lo
gue quiero decir cuando digo “yo soy un hombre”. De hecho, para el psicoanalisis cualquier
afirmacién de identidad, y especialmente una afirmacién de identidad de género, siempre es
sospechosa. Podemos pensar incluso que un psicoanalisis es un trabajo para atravesar, para
desprenderse de toda la serie de identificaciones que uno ha ido acumulando en su vida, ya
sean identificaciones nacionales, religiosas, familiares, incluso linguisticas y, sin duda también,
identificaciones sexuales entendidas en este sentido “genérico”.

Para el psicoanalisis, una afirmacion como “yo soy un hombre” es tan enigmatica o tan extra-
na como aquella afirmacién a la que se referia Lacan en uno de sus primeros textos: “yo soy
una guacamaya’.[1] Explica alli la sorpresa que le produjo a un médico psiquiatra, llamado Karl
von den Steinen, la respuesta de un miembro de la tribu de los bororo, en Nigeria, a la hora
de preguntarle quién era, cémo se definia: “yo soy una guacamaya”, le habia respondido. No
le respondid “yo soy un hombre”, ni “yo soy una mujer”, ni “yo soy un transgénero”. Cuando
Lacan comenta esta afirmacion, seflala que no es, de hecho, una afirmacién de identidad tan
distinta en su estructura simbodlica a la que alguien sostiene cuando dice “yo soy médico” o “yo
soy ciudadano de la Republica francesa”. Lo mismo ocurre si alguien dice “yo soy catalan” o
“yo soy vasco”. De hecho, es solo por una creencia, por una suposicion, como podemos aceptar
la verdad de esta respuesta. No es un enunciado performativo, como dicen los linguistas, un
enunciado que pone en acto aquello que dice, como si sucede si digo “yo te prometo” o “yo te
nombro”, enunciados que ponen en acto, que hacen aquello que dicen. Cuando digo “yo soy
un hombre” no se trata tampoco de un enunciado performativo. Y eso es algo que debemos
tener siempre en cuenta cuando se trata de una afirmacién de género, de una “autodefini-
cion”, como la llaman ahora. Es una atribucion de identidad nada simple, una definicién que
requiere siempre una operacion simbdlica nada natural, y es una operacidén que toma nece-
sariamente algunos rasgos del otro, de la comunidad en la que se incluye quien la sostiene,
rasgos que no vienen dados de entrada de forma natural. Lacan lo hara entender muy bien
con una parafrasis. Decir “yo soy un hombre” es, en realidad, lo mismo que decir: “yo soy se-
mejante a agquel a quien, reconociéndolo como hombre, fundo [como hombre] para recono-
cerme como tal”. Es lo que llamamos en psicoanalisis una identificacion y es algo que no tiene
nada de natural, nada que pueda fundarse en la anatomia o en la biologia de un cuerpo. Solo
tiene su fundamento en una operacion simbdlica, de lenguaje. Por supuesto, decir “soy un
psicoanalista” no es tampoco nada obvio. Tanto es asi que, para Lacan, la propia posicion del
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psicoanalista tenia siempre algo mas de femenino que de masculino. Decir “yo soy un psicoa-
nalista” no funciona si no incluyo un rasgo femenino en esta afirmacién, lo que supone que
he reconocido algo de lo femenino en el ser humano. Y es cierto que, si uno va estudiando la
posicion del psicoanalista siguiendo la ensefanza de Lacan, se encuentra con la logica de lo
femenino como la que mejor puede definir esta posicion.

Lo hetero, mas alla del binarismo

Ya ven entonces que el titulo de mi conferencia me condena a ir de suposicidon en suposicion,
de tiniebla en tiniebla. No puedo dar por supuesto de entrada qué es lo femenino. Es mas bien
un proyecto de trabajo, un programa de investigacién. En realidad, cada vez se hace mas difi-
cil decir qué es lo femenino y lo masculino en estos tiempos de una multiplicaciéon creciente
de lo que se llaman “géneros”. Es la segunda cuestion previa del titulo de esta conferencia. Es
una obviedad gramatical, pero es necesario sefalarla porque finalmente no es nada obvio. El
titulo dice “lo femenino”, no “la feminidad” ni “la mujer”. “Lo femenino” no es un sustantivo de
género femenino. Si somos gramaticalmente rigurosos, es una expresion de género neutro.
Es lo mismo que cuando hablamos de “lo inconsciente”, no es ni masculino ni femenino, es un
género neutro.

¢Lo femenino seria entonces un género neutro? En todo caso, lo que quiero transmitirles hoy
es que, tal como lo entiende el psicoanalisis, lo femenino no es un género. No es un género, ni
en el sentido gramatical ni en el sentido en el que actualmente se habla de la feminidad en
la teoria de los géneros o en las teorias queer. Hablar de lo femenino requiere hoy ir mas alla
de los géneros. Y hablar de esto aqui en Euskadi, pues tiene su gracia también, porque en el
euskera no hay géneros gramaticales, ocurre como en la lengua inglesa. Parece que, segun
me han dicho, alli donde se puede definir un género gramatical en euskera es mas bien por
influencia de la lengua espanola. Tiene su gracia. Bienvenida sea esta circunstancia. No solo
estamos en Carnaval, sino que, ademas, el euskera carece de algo que nos parece tan obvio en
otras lenguas cuando se reparten los seres y las cosas entre los géneros masculinoy femenino.

La cuestion del género ha llevado a un debate también en la clinica. Los psicoanalistas la
estamos encontrando en las consultas, cada vez mas. En los anos 80 yo no recibia como hoy
casos de jovenes, 0 No tan jovenes, que vengan con una cuestion sobre lo que se denomi-
na transgénero, con la idea de cambiar de sexo o de género. Ahora recibimos, cada vez con
mas frecuencia, a jovenes, a veces también antes de llegar a la pubertad, que se plantean y
plantean a los otros la problematica, la pregunta por el género. Y es una cuestion que resulta
dificil de tratar para las familias. Hay razones para preguntarse si es un fenédmeno nuevo, mas
o menos inducido por los discursos actuales, o si estos casos no eran antes percibidos como
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tales. En algunos casos es muy claro que, como se dice en la I6gica del mercado, la oferta
crea la demanda. Hoy la ciencia ofrece la posibilidad de modificaciones en el organismo que
tocan de lleno la relacién que cada sujeto mantiene con su cuerpo, con su forma de gozar,
y también con su forma de goce sexual. Es una oferta que también genera una demanda. Y
es una demanda muy variada, que va desde querer cambiarse el nombre por un nombre de
otro género, de querer cambiar la imagen, de querer hormonarse, de querer transitar hacia
la imagen del otro o de la otra, hasta de querer entrar al quiréfano para modificar los 6rganos
sexuales. Esta ultima demanda sigue siendo, sin embargo, bastante poco frecuente, y es un
paso al acto que siempre plantea cuestiones clinicas nada evidentes. En todo caso, la idea de
gue existiria una autodefinicion de la identidad sexual es tan poco evidente para el psicoa-
nalista como la que sefalaba antes en el caso de “yo soy una guacamaya”. Hay que escuchar
muy atentamente a cada sujeto para saber a qué responde su demanda, a qué responde su
atribucion subjetiva a un género u otro. Un pedido de identidad de este orden no es lo mismo
gue una identificacion sexuada.

En todo caso, el discurso sobre el géneroy el transgénero ha entrado hoy de lleno en el discur-
so del derecho. El sujeto trans pide ser regulado por la ley, pide ser reconocido no como una
patologia —no tiene por qué serlo, es cierto—y plantea la cuestion del derecho a ser reconocido
como una nueva identidad sexual. Es, de hecho, la reivindicacién de una forma de gozar, no
tan nueva finalmente si la consideramos en una perspectiva histérica y clinica. En realidad, es-
cuchada en su singularidad, mas alla de la mascarada de los géneros, no es una reivindicacion
tan nueva. Freud ya la escuchaba en los origenes del psicoanalisis, y no hizo de ello una pato-
logia en si misma. No hizo una patologia, por ejemplo, de la homosexualidad, como se supone
a veces, sin duda por no haber leido a Freud como merece. Freud partié mas bien de la idea
de una bisexualidad constitutiva del ser humano, una bisexualidad un tanto extrafia porque
no encaja del todo bien en un esquema binarista. La bisexualidad que Freud postula en el ser
humano no es el binarismo del hermafrodita que presenta a la vez los caracteres sexuales
masculinos y femeninos. Es una bisexualidad que es mas bien una Uni-sexualidad, la de Una
forma de gozar que cada sujeto encuentra en lo sexual como una alteridad radical, siempre
como Otra forma de gozar, una forma imposible de incluir en lo homo, en lo homogéneo de su
Yo, de su unidad como persona. Lo sexual es, en este sentido, siempre Hétero, si recuperamos
el sentido original de esta palabra, como lo Otro que escapa siempre a toda clasificacion en
un conjunto cerrado, que escapa a toda inclusidn en un conjunto universal como pretende ser
el Hombre. Para el Hombre, lo Hétero del sexo es lo femenino, este es le verdadero sentido de
aquella bisexualidad constitutiva del ser humano que Freud escuchaba en su época.

Es algo que Lacan sefald en los anos setenta del siglo pasado: lo Hétero es amar a las muje-
res, sea cual sea el propio sexo atribuido al sujeto que ama. Es algo realmente subversivo y las
teorias de género harian bien en actualizarse en este sentido cuando piensan referirse, ya sea
para apoyarse en €l o para criticarlo, al psicoanalisis lacaniano. Han pasado cincuenta anos

www.revistavirtualia.com 18



virtualia a0

desde esta afirmacion de Lacan, que plantea serias objeciones a todo supuesto binarismo
hetero-patriarcal, y que todavia esta por descifrar.

Hoy, el término que quiere triunfar en contra del binarismo sexual y de las propias teorias de
géneroy de las comunidades LGTBI, es el término Queer. Los queer consideran hoy opresivas
las teorias y los discursos de género, aungue su origen se encuentra en estas mismas comu-
nidades y en estos mismos discursos. No se sabe muy bien como traducir este término y por
eso es mejor dejarlo asi, sin traduccion. Se podria traducir por: lo torcido, lo que se separa de la
norma, lo que es singular, lo que no es comparable a nada mas, aquello que no se puede de-
finir por oposicion a otra cosa. Es una palabra que apunta a lo mas singular del sujeto, aquello
de cada uno que no es comparable a ningun otro.

Las teorias queer abordan la cuestion del sexo en una critica radical a la nocién de la diferencia
y del binarismo sexual. Es una objecion a la norma binarista que ordena el mundo por oposi-
ciones entre significantes: hombre-mujer, masculino-femenino, nino-niAa... azul-rosa. En este
mundo, la diferencia quiere decir que cada elemento se define, no por si mismo, sino por su
oposicion en relacion a otro elemento. Este es, precisamente, un principio de estructura que
para Lacan fue muy importante y que esta en el principio del lenguaje. Cada término signifi-
cante no se define por si mismo sino por su oposicidn con respecto a otro. Esta es la tesis del
estructuralismo desde la linguistica de Saussure, que definio la lengua asi: un término, en el
sistema de la lengua, no vale por si mismo sino por su oposicion con el otro. Y aqui la légica
del binarismo y la l6gica de la diferencia son fundamentales para ordenar el mundo en el que
vivimos. Y no parece nada simple escapar a este binarismo estructural que el lenguaje impone
al ser humano. De hecho, reivindicarse como “persona no binaria” es ya, también, una reivindi-
cacidon binarista, porgue “persona no binaria” solo puede definirse por su oposicién a “persona
binaria”. Es un verdadero problema, que no puede resolverse de manera tan ingenua como a
veces encontramos en las teorias queer y en los estudios de género. La alteridad radical de lo
femenino siempre podra decirle al ser que vive en el lenguaje, binarista por definicién, y tam-
bién al discurso queer: “ijUn esfuerzo mas para salir del binarismo!” No, no es tan facil salir del
binarismo constitutivo del ser humano.

También la politica funciona por diferencias y l6gicas binarias. Cuando digo la politica digo
también la politica parlamentaria. ¢ Puede haber una politica queer? Seria una politica que no
se definiria por la oposicion con respecto a otro término, sino por algo incomparable, algo que
no tenga una identidad propia en si misma, ontoldgica, sino que sea siempre tan singular que
se aparta de cualquier definicion binaria.

El mes pasado, en las jornadas anuales de nuestros colegas de Paris, un encuentro de la Eco-
le de la Cause freudiennecon mas de 3000 asistentes, Paul B. Preciado, que se define como
transgénero, lanzé una larga diatriba, una critica a los psicoanalistas, también a los psicoana-
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listas lacanianos, que supuestamente seguiriamos defendiendo el hetero-patriarcado y una
concepcioén binarista de la sexualidad, una concepcién fundada en la nocién de diferencia, la
diferencia entre los sexos. Pero, precisamente, si leemos a Lacan, nos damos cuenta de que
la légica binaria no puede explicar como funciona la sexualidad en el ser humano, no puede
explicar lo mas importante de las identificaciones sexuadas. Y, sobre todo, lo que no puede
explicar la nocién binaria de la diferencia es lo femenino, es la l6dgica femenina que Lacan
desarrolla de manera muy precisa en la Ultima parte de su ensenanza. Paul B. Preciado pa-
recia ignorarla en su diatriba. La I6gica de lo femenino nos plantea —de hecho, ya se lo habia
planteado a Freud— un problema fundamental y es que no puede ser explicada por la l6gica
de la diferencia binaria, por la oposicion de lo femenino con respecto a lo masculino. Es una
oposicion que Freud abordd con la estructura del complejo de Edipo y del orden falico, pero
gue encontré muy pronto sus limites a la hora, precisamente, de abordar el orden de lo feme-
nino. Lo femenino, para Freud, no podia resolverse en la estructura del Edipo y del orden falico.

Puede explicarse de manera simple como la Iégica de lo femenino hace estallar toda nociéon
de diferencia binaria y toda ordenacion de los géneros en términos de diferencias. Cuando
Freud introdujo la I6gica binaria en la sexualidad infantil, lo hizo siguiendo una oposicion fun-
damental: o falico o castrado. Es una légica que funciona con un binarismo fundamental, 1/0,
presencia/ausencia del falo. Es un lenguaje binario al estilo del lenguaje de los ordenadores:
1/0, presente o ausente. Hay una parte fundamental de la experiencia de la sexualidad, de
las identidades sexuadas, que funciona con esta légica. El sujeto infantil —que distinguimos
como nino y niRa—ve la diferencia de los sexos, ve que unos tienen pene y otros no tienen
pene, organiza su concepcion de la diferencia sexual con una légica binaria y se sitda segun
un término u otro: hay los que tienen y hay los que no tienen. Con respecto a esto, siempre
recuerdo el chiste involuntario de una nifna que salia de la escuela después de una clase de
educacion sexual, donde le habian explicado la diferencia de los sexos a partir de la idea, que
ella retuvo, de que los ninos tienen pene. Cuando salidé del colegio, se lo explicd de inmediato
a su madre —si, era la madre— cuando vino a buscarla: “Hoy me han explicado que los nifos
tienen pene”. Y la madre le preguntd: “;Y las ninas?” Respuesta: “Las ninas tienen pena”. Era
la respuesta mas espontanea posible desde la I6gica falica, era la inclusion de la diferencia bi-
naria del lenguaje en su teoria particular de género. Es también lo que Freud llamo penisneid.
No pasemos por alto que la nina respondid en tercera persona del plural: son ellas, las ninas,
las que tienen pena. Todavia esta por verse donde se situaba ella, en primera persona. Pero lo
mMas interesante que hay que subrayar es que, segun su respuesta, todos tienen, sean niNos o
niNas. Sean lo que sean, tienen.

En realidad, la I6gica falica es esto precisamente: todos tienen. Lo que supone que en algun lu-
gar hay al menos uno que no, hay al menos uno que no tiene, ni pene ni pena, uno que, CoMo
excepcion, funda la regla universal pero que queda fuera del conjunto del “todos”. No habria
posibilidad de fundar un “todos” sin que haya al menos uno que no, y que queda fuera del con-
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junto universal como la excepcion que lo funda, siempre en una l6gica binaria. Hay que ir con
cuidado entonces, la cuestion no es tan simple como supone la tonteria del debate, mas bien
hipodcrita, como el que se produjo con agquel anuncio del autobus que se paseaba por las calles
de las ciudades espanolas y que seguro todos ustedes recuerdan: “Los nifos tienen pene. Las
ninas tienen vulva. Que no te enganen”. Esa es la |6gica falica, ese es también el engano de los
gue creen que no se enganan: que todos tienen. Y es esto precisamente lo que Freud descu-
brié como la logica falica. Ahi lo importante es tener o no tener. Pero el problema, cuando se
trata de la sexuacion, es en realidad otro: ser o no ser. Lacan lo situé muy bien al principio de
su ensefnanza: se trata de ser o no ser el falo, de ser o no ser el significante del deseo del Otro.
Esta es la verdadera cuestion cuando se trata de la |6gica falica: qué soy para el deseo del Otro,
del Otro en mayusculas porque, sea quien sea, sea del sexo que sea, esta en el lugar desde el
cual me planteo la pregunta por mi deseo, por mi identidad, también por mi modo de gozar.

En la I6gica falica, binaria, todo se ordena siguiendo este poder del significante falico. El pro-
blema es que esta légica no nos dice nada sobre el ser mismo de lo sexual y de lo femenino,
gue queda precisamente fuera del conjunto, imposible de simbolizar en su interior. Y es sin
duda una de las razones de que muchas mujeres, no todas, hayan sufrido histéricamente la
opresion, también la segregacion, en el lamado patriarcado. Pero no solo las mujeres.

Logica de conjuntos abiertos

Lacan descubrid muy pronto que todo esto chirriaba por algun lado cuando se trataba de
lo femenino. No hay que olvidar que el psicoanalisis empezd con el encuentro de Freud con
algunas mujeres y que, de hecho, no fueron los hombres quienes inventaron el psicoanalisis.
Fueron algunas mujeres, con las que Freud —pero habia que ser Freud— se encontré. Fueron
también algunas mujeres que hacian escuchar algo que sucedia mas alla de la I6gica falica.
Y es que entre el 1y el O hay un montdn de numeros mas. En realidad, hay una infinidad de
numeros, imposibles de contabilizar del todo, imposibles de ordenar en un “todo”. Y este es un
tema que Lacan se tomo muy en serio, hasta tal punto que lo estudié como un problema logi-
co, un problema de la lI6gica del siglo XX, el problema de los nUmeros reales que estan entre el
TyelO.Entreellyel O hay el 0,01, el 0,001, el 0,03..., incontables, pero hay ademas los numeros
reales. No hay modo de ordenar este espacio entre Oy 1 con la légica binaria de la diferencia.
Es imposible recorrer este espacio entre O y 1 con la légica binaria.

Daré un ejemplo muy intuitivo que, supongo, resonara en todos ustedes. Vayamos directa-
mente a lo que es el goce sexual. Cuando se trata del lado falico, o bien hay o no hay, o bien
hay ereccién o bien no hay ereccion. Desde ese lado no se puede fingir, no se ha visto ningudn
homlbre que pueda fingir una ereccion. O bien hay o bien no hay, es del orden binario. Cuando
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se trata del goce femenino, la cosa no es tan simple, nunca se sabe muy bien del todo. A veces
si, a veces No, a veces lo parece, a veces si pero no se sabe muy bien dénde se experimenta ese
goce, cuando y hasta donde llega, un poco mas alla o un poco mas aca, tal vez si, tal vez no. Se
abre entonces un espacio de infinitud no localizado ni localizable claramente en el cuerpo. Los
sex6logos, mas o menos delirantes con la historia del punto G, han dicho cualquier cosa para
intentar localizar algo que no se deja localizar con una légica binaria. Se abre ahi un espacio
ilimitado, que no se puede encerrar en ningun intervalo cerrado, en ningun conjunto delimi-
tado. En este espacio no hay modo de situar un elemento idéntico a si mismo, definible por
un rasgo que permita incluirlo en un conjunto cerrado.

Manfana trabajaremos precisamente con los colegas de San Sebastian un Seminario de Lacan
dedicado a la posicion femenina y al amor, donde investiga este campo de la infinitud que
se abre con la posicion femenina entre 1y O, entre falo y castracion. Pero es una cuestion que
también podemos encontrar en lo mas cotidiano de la vida politica de nuestros dias. Cuando el
discurso se funda en identidades binariasy en la identidad de cada elemento por su diferencia
con otro, puede llegar a argumentos como el de aquella conclusion que tal vez recuerden: “un
plato es un plato, un vaso es un vaso, y €so es asi”. Pero segun la légica femenina eso no es tan
simple. A veces, no sabemos si es un vaso o no, puede ser un vaso gue parece un plato, o un
plato que parece un vaso. Habra que verlo uno por uno porgque no hay vaso ni plato idéntico a
si mismo, definible por un rasgo previo que permita incluirlo en el conjunto de todos los vasos,
diferente al de todos los platos. Y es un problema que tiene, es cierto, consecuencias politicas
importantes. En la l6égica de lo femenino no hay identidad de un elemento consigo mismo
porgue no existe el significante que defina previamente un conjunto universal. Eso es lo que
Lacan indicaba con su famoso aforismo: “La mujer no existe”. Existen las mujeres, una por una,
pero no existe “La mujer” como un conjunto universal qgue haga un “todo”.

Entonces, la primera tarea del psicoanalista es, desde la l6gica femenina, poner en suspenso
cualquier afirmacion de identidad fundada en definiciones diferenciales. Si alguien se presen-
ta, por ejemplo, con un diagnodstico de TDH, lo primero es preguntar: “Bien, ;qué es para usted
un TDH?" Y las respuestas siempre son interesantes. No dar nada por supuesto es una regla
primera del psicoanalista cuando recibe a un sujeto, venga con la identificacion que venga.

Es aqui donde se abre el espacio de singularidad que también nos indica el término queer,
término que se ha anadido con su inicial a la serie LGTBIQ. Tal vez acabaremos las letras del
abecedario, porque la multiplicacion de géneros sigue: lesbianas, gays, bisexuales, intersexua-
les. Existe también lo que ahora se llama cisgénero, es decir, aquel que se considera idéntico al
supuesto sexo anatdémico con el que ha nacido. Y existe el transgénero, que quiere migrar del
género supuesto a su cuerpo en el momento de nacer o ya antes. Y en la serie estd también la
Q, lo queer. Pero hay una paradoja muy interesante: los queer se definen precisamente como
inclasificables. Entonces nos encontramos con la paradoja de introducir en una clasificacion
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algo que se define como fuera de toda clasificacion. Es algo muy borgiano. Conocen aque-
lla famosa clasificacion de Jorge Luis Borges que Michel Foucault citaba al principio de Las
palabras y las cosas y que apareceria en cierta enciclopedia china.[2] Plantea una paradoja
gue hace de todo intento de clasificacion algo que siempre tiene su lado de absurdidad. Los
rasgos para clasificar a los seres pueden ser cualesquiera, pero siempre cada uno estara mar-
cado por su diferencia binaria con otro. Y dentro de la clasificacion estan también los que
estan “incluidos en esta clasificacion”, lo que sin duda implica que también habria que tener
en cuenta a los “no incluidos en esta clasificacion”. No hay modo de establecer un sistema de
clasificacion fuera de este binarismo fundamental. El mundo transy el mundo queer viven, de
algun modo, en esta paradoja.

He citado a Michel Foucault y se trata precisamente de esto: la clasificacién es uno de los prin-
cipios del ejercicio del poder. El poder funciona fundamentalmente clasificando a los seres
hablantes en identidades binarias. Y el poder mas sutil es el que opera de manera implicita en
la propia autoclasificacion, incluso cuando se trata de una autodefinicion de género. La teoria
del género supone muchas veces que esta autodefinicion es posible y que debe ser respeta-
da, incluso defendida legalmente, también cuando se trata de un sujeto que no ha llegado
a la pubertad, cuando todo esto, la identificacion sexuada, debe reescribirse de arriba abajo.
Pero no hay nada tan confuso como la propia distincidon entre sexo, identificacidon sexuada y
género.

Esta problematica viene de lejos. En realidad, los estudios de género, como los estudios sobre
el feminismo, toman como referencia, ya sea para aceptarla o criticarla, la figura de un psicoa-
nalista que se llamaba Robert Stoller, quien a finales de los anos sesenta hizo esta diferencia
entre sexo y género en su libro Sex and Gender. El término gender fue el que dio origen a
la teoria de géneros que ahora conocemos en distintas versiones. Stoller habia introducido
esta diferencia en el Congreso Psicoanalitico Internacional en Estocolmo de 1963 buscando
una palabra para poder diagnosticar a aquellas personas que, aunque tenian un cuerpo de
sexo masculino, se sentian de género femenino. Y alli empezd esta problematica que ahora
volvemos a encontrar en las teorias transgénero y queer. Al revés de lo que dijo un dia Freud,
contradiciéndose a si mismo, la anatomia no es el destino de la identificacion sexuada en el
ser humano. Freud mismo se dio cuenta muy pronto de que el sexo anatdmico no dice ni
determina cual sera el género con el que se identificara el sujeto en su vida. Siempre hay un
gap, una diferencia fundamental. Freud sostenia que, en realidad, no hay una inscripcion de la
diferencia de los sexos en el inconsciente, que para el inconsciente solo existe un sexo. El pro-
blema es saber cual. Dicho de otra manera: nadie nace hombre o mujer, las identificaciones
sexuadas se construyen a través de un complejo recorrido, con caminos que se entrecruzan,
pero que siempre pasan por un vinculo con el otro. El camino de la identificacidon sexuada
pasa necesariamente por el campo del Otro, el lugar de lo simbdlico donde se juegan los signi-
ficantes de la eleccion. No hay modo de acceder a una identificacion sexuada si no es a través
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del vinculo con el Otro, con la imagen del otro en primer lugar. Que la mujer y lo femenino
hayan ocupado de distintas maneras este lugar del Otro en todas las culturas es algo sobre
lo que hay que preguntarse. Y la respuesta no parece encontrarse en un relativismo cultural.

La pregunta es cdmo podemos definir hoy lo femenino dentro de una légica de la diferencia
gue es la que ordena el mundo de los géneros, por mucho que los multipliquemos. La I6gica
de la diferencia sigue funcionando igualmente, aunque no sea con el binarismo hombre-mu-
jer.

Debemos recordar que la llustracion, que es el principio histérico de la modernidad en el llama-
do siglo de las luces, el siglo también del nacimiento de la ciencia moderna, vio nacer lo que se
dio en llamar, en ese momento, los Derechos Universales del Hombre. Lo que queria decir que
las mujeres quedaban fuera de estos derechos universales, lisay lanamente. Hay que recordar
gue Olympe de Gouges fue la primera mujer, un antecedente de los movimientos feministas,
gue sin poder salir de la I6gica binaria —y ese era el gran problema—, propuso establecer una
Declaracion de los Derechos Universales de la Mujer. La pasaron por la guillotina. La Moderni-
dady la llustracion, el mundo que conocemos actualmente como el mundo contemporaneo,
se fundod en una exclusion de la singularidad femenina, se fundd en un universal que dejaba
fuera a la singularidad femenina. No fue hasta bien entrado el siglo XX cuando se cambié esta
denominacion para hablar de la Declaracion Universal de los Derechos Humanos. Eso fue en
el ano 1948, y recién en 1976, es decir anteayer, se convirtidé en una Ley de Derecho Universal
reconocida como tal, incluyendo aquello que de la llustracion habia quedado excluido en los
Derechos Universales del Hombre. No es nada seguro que con eso se pueda dar cuenta de la
singularidad de lo femenino. Tal vez estemos todavia demasiado cerca de este momento para
ver qué logica introduce la pregunta por lo femenino como lo singular que hace objecion a la
|6gica de los universales en el ser humano, a la l6gica que se funda en la presencia y la ausen-
cia de un elemento que configura los conjuntos universales. Incluso cuando decimos “todos
los seres humanos” dejamos fuera esta singularidad que habita en cada ser humano.

Lacan se intereso especialmente en este asunto desde la perspectiva de un problema Idégico.
En realidad, lo que estamos abordando tiene que ver con un problema de légica, de I6gica de
conjuntos. Puedo construir conjuntos universales a partir de un rasgo definiendo qué elemen-
tos estan dentro y a partir de la exclusion de un elemento que no tiene ese rasgo. De nuevo
estamos en la légica falo-castracion, 1-0. Y puedo definir los Derechos Universales del Hombre
en la medida en que dejo un elemento fuera de este conjunto que no cumple la condicidon de
este rasgo. Lacan situo esta logica falica del lado masculino y es también la |ogica del poder
falico; es por ello que introdujo la necesidad de pensar el inconsciente y el sujeto freudiano
con una légica que no funciona con la diferencia binaria, sino que funciona, como sefalaba
Lacan, con la logica del uno por uno, donde no podemos establecer un conjunto cerrado de
entrada. En esta nueva légica no podemos funcionar con el par 1-O ni constituir un conjunto
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definido por un rasgo que sirva para todos sus elementos incluidos en él. Debo considerar en-
tonces cada elemento en su singularidad. Y es por ello que Lacan decia que “La mujer” como
universal no existe, solo existe una mujer, otra mujer... una por una por una...y €so no hara nun-
ca un conjunto universal que podamos definir y cerrar con un rasgo determinado. Es una de
las claves de la ensenanza de Lacan para entender algo de este asunto: del lado femenino se
introduce una légica que rompe con la I6gica de los universales de las identificaciones, donde
cada elemento esta seguro de pertenecer a su conjunto.

Desde el lado de la l6gica femenina, nunca estamos seguros de la identidad de cada elemen-
to, tampoco de su identificacion en un conjunto. Por esto tampoco puedo estar tan seguro de
ser un hombre, si lo considero desde el lado femenino. Y, volvemos a la “bisexualidad” freudia-
na, lo femenino habita en cada ser humano. Los analistas lacanianos siempre repetimos la ne-
cesidad de seguir la l6gica del uno por uno que impide construir conjuntos cerrados. Lacan se
dirigi6 a la légica de los llamados “conjuntos abiertos”, es decir, los conjuntos que no pueden
definirse por un rasgo para todos los elementos que los incluye. La I6gica también considera
secuencias de elementos sin una ley interna, secuencias en las que no puedo saber, a partir de
los elementos anteriores, qué elemento sera el siguiente. Cada elemento tiene que inventarse
a si mismo, sin una ley previa.

Freud intuyd este asunto, pero cuando se encontro con esta problematica declard de manera
explicita que se encontraba con “un continente negro”. El continente de lo femenino es un
continente negro, una terra incognita. Los analistas post freudianos derivaron hacia una posi-
cion muy falocéntrica. Fue Lacan quien —después de un largo recorrido con algunas vueltas—,
en los anos 60-70 introdujo otra légica de lo femenino, que no se funda en una légica de la
diferencia relativa con lo masculino.

Tanto es asi, que es dificil fundar una identidad sexual Unica. Dicho de otra manera, todos es-
tamos sometidos a un movimiento transgénero en nuestra vida. Es algo que escuchamos en
los divanes. No he escuchado todavia un sujeto que esté absolutamente seguro de su identi-
dad sexual. La sexualidad misma introduce algo del orden de lo no representable, algo de un
orden que nos divide necesariamente.

Ni él es él, ni ella es ella

Cuando hablamos del goce sexual, hay un punto que nos sobrepasa y que no podemos repre-
sentarnos en términos significantes, tampoco en términos de género. Lo sexual se presenta
para cada sujeto como una alteridad irreductible. Y parece que es algo que algunas mujeres
saben mejor que los hombres. Una mujer, bailadora de tango, me decia que cuando una mu-
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jer baila, a diferencia del hombre que baila con una mujer, baila el tango con ella misma, con
su propio enigma. Es una buena manera de abordar lo no representable de lo femenino del
lado de una mujer.

Una vez llegados a este punto, la sexualidad se transforma en algo mas complicado de definir
en el campo de las identidades y los géneros. Lacan toma muy temprano en sus seminarios
un ejemplo interesante para entender que la cuestion de la heterosexualidad y de la homo-
sexualidad es mas compleja de lo que se entiende habitualmente. Es el caso de un escritor,
Marcel Proust, y su A la busqueda del tiempo perdido. Proust es un buen ejemplo de alguien
gue puede tener una relacion homosexual con alguien del otro sexo, es decir, con una mujer.
Si se lee a Proust bajo esa perspectiva se entienden muchas cosas. Quiere decir que lo que
define la posicion sexuada no es el objeto con el que el sujeto cree tener una relacion. No es el
objeto el que define nuestra identidad sexual.

Cuando los analistas hablamos, por ejemplo, de una eleccion de objeto homosexual es algo
gue puede ser equivoco. ;Se trata de una eleccion homosexual de objeto o de una eleccién de
objeto homosexual? Si pongo el acento en el objeto, es la eleccion de un hombre que ha esco-
gido como pareja a un hombre. Pero no funcionamos asi en realidad. Para el psicoanalisis, mas
bien hay que hablar de “eleccidon homo o heterosexual”, sea cual sea el otro de la eleccidn. Lo
gue define lo hetero o lo homo es la posicion del sujeto con respecto al otro, a la alteridad del
sexo como tal. Lacan recurre a Proust para dar un ejemplo de alguien que, si bien se declara
enamorado de las mujeres, mantiene una relacidon homosexual con ellas.

Es posible para un hombre elegir una relacion homosexual con alguien del género opuesto.
Freud ya hablaba de dos tipos de eleccion posible, la que llamaba eleccion narcisista y la elec-
cion anaclitica. Para resumir: o bien elijo a alguien segun mi propia imagen, o bien, segun la
alteridad, a partir de aquello que no se reduce a mi propia imagen. Es un binarismo que po-
demos conservar en psicoanalisis: o bien se elige segun lo que se parece a unoy rechazamos
la alteridad —es el principio del racismo—, o bien, segun lo que es Otro para Uno mismo. Hay
hombres que llegan a la violencia contra las mujeres por la primera via, por una via que pode-
mos calificar también como homo, en el sentido de homogéneo a la propia imagen. Es una
eleccion homo-género, por decirlo asi. Pero también existen los pasajes al acto de violencia
de hombres contra los homosexuales, que pueden también encarnar lo Otro. Lacan hacia un
juego de palabras entre lo homo y lo homogéneo con la propia imagen. El limite del rechazo
de lo Otro puede ser el pasaje al acto violento, que desgraciadamente, es un tema de actua-
lidad, aunque de hecho, siempre lo ha sido. Una eleccion fundada en lo hetero permite otro
vinculo con el Otro, con lo ajeno, con aquello que no es igual a uno mismo y que introduce lo
femenino en la l6gica falica.

Freud decia que los antiguos tenian esto mas claro. Los griegos, por ejemplo —lo dice en una
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nota a pie de pagina a su famoso texto “Tres ensayos para una teoria sexual’—, daban mas im-
portancia a la pulsion que al objeto y definian la posicién sexual no tanto por la naturaleza del
objeto, mas o menos parecida a su imagen, sino por la pulsidn, por el deseo como tal. Y afade
gue la modernidad ha dado demasiada importancia a la imagen del objeto en detrimento del
deseo y de la pulsion del sujeto. Dicho de otra manera, hacemos elecciones sexuales mas por
el valor que damos al objeto, en tanto se parece a lo que nosotros somos, en tanto se parece
a los ideales de la época, etc., que al deseo, que por definicidon es siempre extrano, es siem-
pre queer, es siempre algo singular, es algo fuera de la norma por definicion.

Freud lo entendid muy bien, aungue no pudo darle la formulacion que luego le dio Lacan. La-
can lo llevard mas lejos hasta sostener lo siguiente: “Llamemos heterosexual, por definicidén, a
aquello que ama a las mujeres, cualquiera que sea su propio sexo. Asi sera mas claro”.[3] Puede
parecer un poco extrano porque rompe toda la légica de géneros posibles. Finalmente, si de-
bemos hablar de amor, se trata de un amor por lo hetero, por lo mas Otro, por lo mas singular,
por aquello que escapa a cualquier asimilacion a la l6gica de la diferencia relativa.

Les habia traido dos pequenas vifetas para hablar de eso. Una es el texto de una escritora que
seguramente conocen, Isak Dinesen, la autora de Memorias de Africa, y es un cuento que se
[lama “La pagina en blanco”. Es uno de los mejores relatos sobre lo femenino como aquello
gue esta mas alla de cualquier logica de los géneros. Finalmente, Isak Dinesen muestra que
no hay definicion posible de la feminidad, que lo femenino es una pagina en blanco en la
historia occidental que se resiste a ser escrita, pero que es la que permite que algo se escriba
cada vez, porque sin pagina en blanco no podemos escribir nada. Es un cuento precioso que
recomiendo para entender qué es lo femenino mas alla de los géneros.

Y, para hacer honor a estos dias de Carnaval, hay otra pequena viieta de un autor que a La-
can le gustaba mucho, Alphonse Allais, un autor de finales del siglo XIX. Es una pequena obra
de teatro que se llama Un drama muy parisino, donde pone en escena la mascarada de los
sexos hasta el punto en que lo femenino lleva a cada sujeto a la no identidad consigo mismo,
a la imposibilidad de identificarse con un género de una manera estable y continua. Es una
historia muy simple de una pareja, de un feliz desencuentro de cada uno con su pareja. Un
hombre y una mujer estan celosos el uno de la otra, la otra del uno, cosa que suele ser la nor-
ma cotidiana en la vida de los sexos. Cada uno recibe un mensaje con una cita secreta, es un
mensaje andnimo, a un baile de disfraces. Cada uno, para verificar sus celos, ira al baile para
ver si realmente el otro acudira alla para serle infiel. Cada uno lo hace sin que el otro sepa
guién esta enviando este mensaje. Se citan los dos sin saberlo al mismo baile de disfraces. La
obra tiene todo su encanto, precisamente, porque cada uno va a ir disfrazado a ese baile sin
saber que se va a encontrar con el Otro, con la Otra en realidad. Ella va disfrazada de piragua
congolesay él va disfrazado de templario de finales de siglo. Se encuentran, bailan, se gustan
y después van a un salén privado para cenar y conversar. Es el momento de la verdad. Es el
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momento en que caen las mascaras, donde cada uno deja caer la mascara de su identidad de
género. Caen las mascarasy jsorpresal, la obra termina de esta manera: él no era él, ella no era
ella. Es un final absolutamente sorprendente porque uno se imagina que se van a encontrar
y se van a reconocer. Pues no, cuando caen las mascaras, ni él es él ni ella es ella. Y una vez ahi
es cuando se enamoran realmente, mas alla de toda la mascarada imaginaria de los géneros.
Alli se encuentran y, como como dice Alphonse Allais, “fueron felices y comieron perdices”.
Han pasado por el lugar del mas absoluto desconocimiento, del otro y de uno mismo. Cuando
cae la mascara, cada uno se da cuenta de que el otro no es el que esperaba, pero también la
imagen de uno mismo queda totalmente fuera de juego, cada uno queda dividido. Es lo que
Lacan llama un sujeto dividido, dividido ante su goce, ante lo femenino de |a alteridad radical.
Ahi no hay ya identidad posible del sujeto consigo mismo.

Hay una version mas moderna de esta historia que aparecid no hace mucho en los periédicos.
Podriamos llamarla “un drama muy bosnio”. Aparecié primero en el Daily Telegraph. Eran
también una pareja, un hombre y una mujer, cada uno queria flirtear con otro por un chat de
internet. El hombre flirteaba con una mujer y la mujer con un hombre a través de una de estas
aplicaciones actuales donde cada uno se esconde y se muestra, a la vez, con lo que llaman
un “avatar”. Ella se hacia llamar Sweety —Dulce— y él se hacia llamar Prince of Joy —Principe
de la alegria, del goce—. Después de un tiempo de relacidn virtual se decidieron finalmente a
fijar la tan ansiada cita. Y llega entonces el final de su baile de mascaras, su hora de la verdad.
Y isorpresal: él era él, ella era ella. Es decir, cada uno de los dos habia sido infiel con su propia
pareja. La cosa termind fatal, en un juicio a muerte acusando cada uno al otro de la infidelidad
consigo mismo. Parece ridiculo, caricaturesco, pero nos indica hasta qué punto el narcisismo
del amor puede ser una locura que no permite abordar a la alteridad del amor como tal. Es un
ejemplo tan loco como légico, si seguimos la perspectiva narcisista.

Lo inconsciente, femenino

¢Qué podemos decir, entonces, de la diferencia clasica entre lo masculino y lo femenino des-
pués de este baile de mascaras y de la introduccién de lo femenino como aquello que rompe
toda logica de la diferencia relativa entre hombres y mujeres? En primer lugar, que hay que
considerar lo femenino mas alld de la diferencia organica y bioldgica que se demuestra cada
vez mas inadecuada para tratar la diferencia sexual. A principios de este siglo Anne Fausto
Sterling, bidloga y genetista, puso en cuestion la diferencia masculino-femenino, indicando
gue hay al menos cinco asighaciones posibles de sexo desde la perspectiva genética. Es una
autora que ha sido también citada por los estudios de género. Pero, mas alla de la multiplica-
cion de los géneros, mas alla de los roles sociales, de las mascaradas, de los avatares, como los
lamamos ahora en internet, lo femenino rompe siempre esta l6gica de la diferencia relativa y
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del binarismo.

Freud supo escuchar esta objecién de lo femenino que esta en el origen del psicoanalisis. V,
aungue no pudo formularla de manera adecuada, hay que decir que fue el primero que escu-
cho en la sociedad victoriana, profundamente machista y patriarcal, el lugar de lo femenino,
aunque él sea tenido a veces por un misdgino. Recuerdo una entrevista en El Pais en la que
una periodista me pregunto: “Freud, ¢ no era un misdgino?” Respondi que si, como todo bicho
viviente en la sociedad victoriana del siglo XIX y del XX, el machismo sigue siendo algo que
estd incluido en la sociedad. Pero Freud, anadi, fue un misdgino contrariado, asi como se habla
de los zurdos contrariados, que tienen que hacer una operacion contraria a la propia inercia.
Freud supo ser un miségino contrariado y pudo escuchar la alteridad de lo femenino para
darle lugar en el discurso y abrir este espacio de lo no falico en la sexualidad.

Fue Lacan quien pudo adentrarse en este espacio para formular lo que llamamos “formas de
goce”, posiciones que no se pueden ordenar siguiendo solamente la I6gica falica ordenada
por la funcidn paterna. Las posiciones de goce no pueden entenderse ni como complementa-
rias ni como simétricas, macho-hembra, hombre-mujer, ni tampoco como reciprocas. El goce
nunca sera reciproco. Y abrid ese espacio entre el 1y el O donde insiste una forma de infinitud,
donde hay que considerar a cada elemento uno por uno. Esta es la [6gica de lo femenino para
Lacan, una logica no falica donde se abre una infinitud de puntos posibles. Es, sobre todo, una
I6dgica no segregativa porque en este espacio nunca podemos dejar un elemento segregado
del conjunto, como si ocurre en una logica falica del tipo 1/0. La I6gica de lo femenino agujerea
la logica falica, la descompleta, aunque de hecho también la hace posible. Es la I6gica de lo
singular, de lo desviado sin referencia a la norma, es una légica queer. Lo femenino, desde esta
perspectiva y desde esta légica psicoanalitica es, de hecho, lo que hoy se nos presenta como
la alteridad irreductible, como lo Otro por definicion que tiende a ser segregado por la propia
naturaleza del discurso.

Por eso podia decirle también, a aquella periodista, que lo inconsciente, que es para cada uno
de nosotros lo mas Otro, lo que nos divide en nuestra aparente identidad es, por definicion,
femenino. Lo inconsciente, como lo femenino mas alla de los géneros, es la alteridad radical
gue habita en cada uno de nosotros. Y solo desde este lugar de lo femenino podemos tratar
aquello que es lo mas singular de cada sujeto que tiende a ser segregado por cada discurso,
también el contemporaneo.

Conferencia pronunciada en el San Telmo Museo de Donostia el 21 de febrero de 2020. Seminario del Campo
Freudiano de San Sebastian, 2021.

Texto revisado por el autor
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Transcripcion: Virtualia

NOTAS
1. Lacan, J."“La agresividad en psicoandlisis”, Escritos 1, Siglo XXI, México, 1984, p. 110.

2. ‘“Los animales se dividen en a) pertenecientes al Emperador, b) embalsamados, c) amaestrados, d) lechones,
e) sirenas, f) fabulosos, g) perros sueltos, h) incluidos en esta clasificacion, i) que se agitan como locos, j) in-
numerables, k) dibujados con un pincel finisimo de pelo de camello, |) etcétera, m) que acaban de romper el
jarrén, n) que de lejos parecen moscas”. Borges, J. L., “El idioma analitico de John Wilkins”, Otras inquisiciones,
Emecé Editores, Buenos Aires, 1960, p. 142.

3. Lacan, ., “El atolondradicho”, Otros escritos, Paidds, Buenos Aires, 2012, p. 491.
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La sexuacion y la infancia trans

Patricio Alvarez Bayon

El psicoanalisis y la sexualidad infantil

Desde hace un tiempo, el psicoanalisis ha renovado su debate con los estudios de género.
J.-A. Miller ha declarado el 2021 como “el afo trans”, a partir de la discusion en el Senado fran-
césy en el espanol sobre la Ley de identidad de género, debate que se ha inspirado en la ley
argentina sancionada en 2012. La ley argentina, a su vez, es la primera en el mundo que tiene
la caracteristica de no requerir de ningun tipo de diagndstico psicolégico o psiquiatrico, ni de
la autorizacion de ningun abogado o juez, para que un sujeto pueda, a partir de la autoper-
cepcion de su género, modificar su documento de identidad y acceder a intervenciones o
tratamientos acordes a esa autopercepcion. Esa ley incluye a los menores de edad, si bien con
algunas diferencias.

Desde esa declaracion de Miller, muchos psicoanalistas han tomado la palabra en el reciente-
mente creado canal Lacan web TV en YouTube.

Un punto central en ese debate ha sido la cuestion de la infancia trans. Se debate si un nino
puede autopercibirse de otro género, y desde qué edad podria ocurrir.

Pese a que este debate es muy reciente y que, a su vez, la cuestion del género ha tomado un
dominio publico desde los textos de J. Butler y de P. B. Preciado, el psicoanalisis se preguntaba
por la sexualidad infantil desde sus comienzos y, por ello, este debate se articula con los plan-
teos del psicoandlisis.

Freud fue el primero en estudiar como se producia la “eleccion de objeto” en la infancia y estu-
diar las fijaciones de objeto y de meta pulsionales que producian las elecciones heterosexua-
les, homosexuales, bisexuales y demas.

Pero lo que debemos resaltar es que el punto de partida de Freud es el de considerar a la se-
xualidad infantil con tres caracteristicas:

lo que llama la “bisexualidad innata”, por la cual los caracteres masculinos o femeninos no
son primarios ni absolutos,

www.revistavirtualia.com 3]



virtualia a0

la “perversion perversa polimorfa” del nifo, por la cual el nino tiene en un comienzo todas
las disposiciones sexuales posibles,

y la diferenciacion entre el sexo bioldgico y el “sexo psiquico”, base de lo que luego sera
[lamado por Robert Stoller la diferencia entre sexo y género.

Con esas caracteristicas, Freud parte de considerar que la eleccion de objeto no es innata
sino adquirida, y situara que el interés del psicoanalisis es investigar todos los tipos de elec-
cion inconsciente de objeto. Esto tiene una implicancia fundamental para la posicion ética del
psicoanalisis que parte de considerar que no hay ninguna inscripcion innata en relacion a la
posicion sexuada que se produce a partir de varios factores que confluyen para determinar la
elecciéon inconsciente de la posicidn sexuada. Lacan resituara esta posicién ética a partir de su
axioma “no hay relacion sexual”, como veremos mas adelante.

Desde esa bisexualidad innata y esa disposicidon perverso polimorfa, Freud plantea que algu-
nos elementos seran los que determinen la eleccidon de objeto de cada uno, los cuales defi-
niran una eleccion a nivel del inconsciente. Asi, la situara a partir de tres elementos, que se
producen en la infancia:

la fijacion pulsional,
la posicion en relacion al complejo de castracion,
la identificaciéon a los objetos edipicos paternos o maternos.

Estos tres elementos determinaran la eleccion de un niflo ubicado en posicién homosexual o
heterosexual, sea que la realice en su conducta o la reprima.

Luego de Freud, muchos autores han investigado la eleccion de las posiciones sexuales den-
tro del psicoanalisis o fuera de él. Con el comienzo de los estudios de género, ademas, muchas
investigaciones se han centrado en determinar si las causas de la eleccion del género son
organicas o psiquicas. Por ejemplo, el ensayo “Origen y causa de la homosexualidad” de S.
Soriano Rubio hace un estudio de revisidon de todos los trabajos escritos hasta 1995 para de-
terminar si las causas de la eleccion homosexual obedecen a factores genéticos, hormonales,
neuroanatdomicos o psicologicos —dividiendo los psicoldgicos entre las teorias psicoanaliticas
y las cognitivo-educacionales—, para concluir que no puede demostrarse que ninguno de esos
factores determine de modo univoco la eleccidon de género, sino que esta debe explicarse por
una causalidad multifactorial.

Pero sera Lacan quien retome la posicion ética de Freud, en relacion a la eleccion de la posi-
cion sexuada, a partir de su axioma “no hay relacion sexual”, que tiene muchas lecturas po-
sibles, pero la principal implica que no hay un modo de relacién que pueda escribirse en lo

|n
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real, es decir que los modos de posicionarse en relacion al género, a la posicion sexual o a la
sexuacion no estan inscriptos desde el inicio, sino que se producen de acuerdo a lo que Lacan
[lama los modos de “errar la relacion”, es decir, de inscribir, sintomaticamente, un modo de
goce que responda a la relacion sexual que no existe. De este modo, cada eleccion de género,
o como lo llamamos desde el psicoanalisis, cada eleccién inconsciente de la posicion sexuada
serd un modo de respuesta sintomatica, un modo de equivocar la relacién sexual, un modo
de inscribir un modo de goce singular que determina la posicion sexuada de cada parlétre.

Asi, Lacan retoma la posicién ética de Freud en la medida en que no podemos decir que haya
una sexualidad normal y una sexualidad desviada de la norma, sino que todos los modos de
sexualidad son respuestas sintomaticas a la no relacion sexual: ya sea una identidad hetero,
homo, bi, trans, L, G, T, B, Q, y la serie sigue abierta a las posibles respuestas.

La eleccion sexuada y la infancia trans

A su vez, del mismo modo que Freud, Lacan estudia los distintos modos en que se constituye
esa eleccion inconsciente de un modo de gozar. En la medida en que no hay un destino pre-
fijado, la eleccidon inconsciente se produce a partir de muchas variables que deben articularse
para definir ese modo de equivocar la relacion sexual. Deberiamos desarrollar largamente
esas variables, pero para resumirlas diremos que Lacan sitUa tres dimensiones en que el gé-
nero se conforma:

a nivel de las identificaciones que se producen en el pasaje por los tiempos del Edipo, que
dan la identidad autopercibida homo o hetero, y los rasgos simbdlicos del objeto de atrac-
cion,

a nivel del objeto que se fija en el fantasma, que establece la satisfaccion pulsional y posi-
bilita un lazo de deseo y de goce con el objeto; esa eleccion no define la identidad autoper-
cibida, pero si define los rasgos de goce del objeto de atraccion,

a nivel de la sexuacion, que implica un posicionamiento en relacion al goce falico o al goce
no-todo falico, y que establece el modo de goce singular.

En esos tres niveles se configuran la sexualidad y el género a partir de las marcas contingen-
tes y determinaciones que se producen en la infancia y también en la pubertad, pero lo que
Lacan sitUa en relacion al género es que los tres niveles no se articulan entre si de modo uni-
VOCO: se puede tener una identificacion masculina con un deseo homosexual, se puede auto-
percibir una identidad femenina en un cuerpo biolégico masculino y sentir atraccién por las
mujeres, etc., es decir que los tres niveles identificatorio, electivo y de sexuacidn pueden ser
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paradojicos y contradictorios entre si, lo cual conforma todas las dificultades que conocemos
en la asuncion de un género, el cual, en ningun caso, se asume sin dificultades.

Cuando hablamos de una identidad autopercibida conscientemente, esta es el resultado de
un proceso, de una eleccidon que ya ha sido hecha a nivel del inconsciente, que se produce se-
gun como se articulan esos tres niveles: la persona recibe esa eleccion en algun momento de
su vida, y puede asumirla, reprimirla, actuarla o no actuarla, pero el momento de la eleccion
consciente es diferente del momento donde se constituyd la eleccién inconsciente a partir de
las marcas contingentes que la determinaron.

De este modo, la pregunta sobre la infancia trans esta abierta a la investigacion: ;como se
produce la articulacion de esas tres variables? ;coémo se dan los casos en que un nino plantea
con plena certeza que pertenece a otro género? ;coémo situar las variables por las cuales un
nino responde a una identificacién, o bien, a una eleccién de goce? Todas estas preguntas son
las que nos hacemos e investigamos a partir de esas tres dimensiones que formula Lacan. Son
preguntas que nos formulamos tedricamente, pero también a partir de la indagacion clinica,
a partir de casos de tratamiento o de supervision, en los que hemos encontrado diversas posi-
ciones que, por el momento solo formularemos por razones de espacio, pero continuaremos
investigando:

niNos que desde una edad muy temyprana, a veces a los dos o tres anos, se pronuncian con
absoluta certeza sobre su identidad autopercibida que no coincide con el sexo bioldgico;

niNos que pasan largo tiempo en un estado de confusidon y perplejidad en relacidén a la
asuncion del género;

niNos que, por efecto de la presion del Otro social o familiar, se pronuncian precozmente
sobre su identidad, pero mas adelante, en el tiempo de la pubertad o de la adolescencia,
se pronuncian en contra de la identidad que tuvieron;

ninos que modifican subitamente su identidad en cierto momento de la infancia o la pu-
bertad, sorprendiéndose incluso a ellos mismos;

niNos que llegan a ubicar su identidad a lo largo del recorrido del tratamiento;
padres que intentan reprimir y acallar toda diferencia por parte de sus hijos;

padres que toman literalmente los pedidos de sus hijos, con mucha ansiedad por encon-
trar una definicidn, sin tomarse el tiempo de escuchar y acompanar un proceso que no es
inmediato, sino que va teniendo distintas etapas;

padres que pueden acompanar a sus hijos con el debido respeto y escucha.
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Toda esa variabilidad clinica, de la que solo podemos ubicar un esbozo, se presenta a veces
con niNos que pueden hacer su recorrido sin grandes dificultades y padres que pueden acom-
panarlos, o a veces, con gran sufrimiento y consecuencias subjetivas que, a veces, pueden ser
bien escuchadas y tramitadas o, por el contrario, pueden tener efectos catastroficos. Es por
eso que la posicion del analista, de respeto y escucha, es fundamental para acompafar a un
sujeto hasta la plena asuncién y ejercicio de la identidad de género que su inconsciente haya
elegido.
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La l6gica del “no-todo” y el goce en
tanto tal

Gabriela Camaly

El lugar de la excepcion y el no-todo femenino

Me interesa situar algunas referencias anteriores al Seminario 20 ya que la inexistencia de “La”
mujer esta planteada por Lacan con todas las letras en el Seminario 18, asi como también, el
cuestionamiento del falo a partir de la presencia del goce femenino. Lacan afirma:

Lo que muestra el mito del goce de todas las mujeres es que no hay todas las mujeres. No hay universal
de la mujer. Esto es lo que plantea un cuestionamiento del falo, y no de la relacién sexual, respecto de lo

gue ocurre con el goce que aquel constituye, puesto que dije que era el goce femenino.[1]

El mito de “Totem y tabu” tiene una funcién clave porque denota una imposibilidad estruc-
tural. Poseer a todas las mujeres solo tiene existencia a nivel del mito ya que es algo impo-
sible. Por eso, la referencia al padre mitico inventado por Freud devela una “funcién radical”
al permitir escribir la funcion légica del “no-mas-de-uno” que funda el lugar de la excepcion
—imaginarizado en el mito con la figura del padre totémico—. Dicha excepcidon es necesaria y
se sostiene en una existencia loégica de al menos uno que no estaria castrado y que permite
constituir el conjunto de todos aquellos a los que no les estd permitido acceder a ese goce. Se
pueden extraer tres puntos para nuestra reflexion:

1. Este al menos uno —el padre que goza de todas las mujeres— en el cual se sostiene la ex-
cepcion es mitico, no real. Se trata de la existencia I6gica de al menos uno para quien la
castracion no funciona.[2]

2. En este mito, a diferencia del mito de Edipo, ya no se trata de la madre como objeto del
deseo, sino de las mujeres en cuanto objetos de goce del padre y, por eso mismo, objetos
prohibidos: “.. ya no son pues las madres, sino las mujeres del padre como tales las que
estan concernidas por la prohibicion”.[3]

3. El retorno al mito freudiano le permite a Lacan extraer de alli su légica. La imposibilidad
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estructural de gozar de todas las mujeres impide escribir el universal de lo femenino: no
hay todas las mujeresy, con ello, se perfila la inexistencia de La mujer.

Por eso, en otro pasaje Lacan dice:

La mujer llegado el caso, como este texto apunta a demostrar, quiero decir el en-si de La mujer, como si
se pudiera decir todas las mujeres, La mujer, insisto, que no existe, es justamente la letra —la letra en la
medida en que es el significante de que no hay Otro, S (4).[4]

|u

Es fundamental percibir que el “existe al menos uno” —al que da cuerpo el mito freudianoy en
el que se sostiene la excepcidn paterna— se distingue rigurosamente del no-todo femenino
gue instala la serie de “una por una”a partir de la relacién singular con un goce suplementario.

Gozar de un cuerpo

“Gozar es gozar de un cuerpo”[5] afirma Lacan en el Seminario 19, antesala de las elaboracio-
nes del ano siguiente en torno a la légica de la sexuacion. Encontramos alli la distincion clara
entre el goce sexual y el goce “a secas”. El goce sexual, definido como “aquel que abre al ser
hablante la puerta al goce”, es articulado de manera directa a la funcion del falo (..x) ya que
es el elemento falico el que permite escribir la relacion posible entre el significante y el goce,
dandole al mismo un sentido sexual.

Pero el goce, cuando es tomado a secas, no es el goce sexual. Gozar es, simplemente, gozar de
un cuerpo y eso no tiene ningun sentido. El sentido se agrega después como consecuencia
del esfuerzo de interpretacion por parte del sujeto en su lazo con el lenguaje.

Respecto del goce femenino tomamos en consideracion la referencia clasica de Lacan para
sefalar aquello que concierne a la experiencia femenina de goce:

Hay un goce de ella, de esa ella que no existe y nada significa. Hay un goce suyo del cual quiza nada
sabe ella misma, a no ser que lo siente: eso si lo sabe. Lo sabe, desde luego, cuando ocurre. No les ocurre
a todas. [6]

Aqui, conviene hacer dos sefalamientos:
1. No hay saber en lo simbdlico sobre este goce: hay un agujero en el saber.

2. Sihay un cierto saber sobre este goce: se siente en el cuerpo. Es un saber sin significacion.
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“La mujer es no-toda porque su goce es dual”[7]

Por consiguiente, se circunscribe el campo propio de un goce Otro, mas alla del falo. Un goce
opaco que concierne especialmente a las mujeres. El goce femenino se siente en el cuerpo,
pero no tiene borde localizable en ninguna de las zonas erédgenas. No tiene érgano. Se expan-
de por el cuerpo todo, a veces se manifiesta por oleadas, bajo la condicion de contiguidad.
Parece no tener limite, tampoco tiene nombre.

Si bien la mujer participa de funcion falica, Lacan sefnala que “la raiz del no-toda es que ella
esconde un goce diferente del goce falico, el goce llamado estrictamente femenino, que no
depende en absoluto de aquel”.[8] Eso hace que ella esté no-toda bajo la égida de la l6gica
falicay, por eso mismo, su relacion al goce es dual.

La introduccién de la légica del no-todo le permite a Lacan escribir el matema de la inexis-
tencia de la mujer: £. Como consecuencia, el axioma de la no relacion sexual pasa a ser leido
en términos de diferencia radical entre los goces, mas que como producto del malentendido
discursivo.

De la potencia falica del padre al no-todo
femenino

A la altura del Seminario 17, Lacan produce un desplazamiento fundamental del mito a la es-
tructuray reduce al padre mitico a un imposible.[9] El padre real, el “padre imposible” del mito
freudiano, es una construccion del lenguaje. En ese imposible se funda la castracion simbdlica
del goce absolutoy, a partir de alli, se instaura la causa del deseo articulada a la Ley. Siguiendo
la orientacion de Miller, esta operacion puede ser reducida al efecto de lo simbdlico sobre lo
real y, por eso mismo, podemos sostener que “el padre muerto es el goce y su goce es el signo
de lo imposible como tal”.[10]

Sin embargo, no-todo el goce sucumbe bajo la marca paterna. Hay un goce del cuerpo que
escapa a esta mortificacion. La potencia dada al Nombre del Padre tropieza con el exceso de
goce, excedente que da cuenta del fracaso del operador simbodlico primordial. Se trata del
“fracaso del Nombre del Padre” para negativizar el goce.[11] En consecuencia, la ultima ense-
nanza de Lacan comienza cuando el Nombre del Padre se declara en quiebra y se abre ante
nosotros el espacio de un goce enigmatico, formalizado a través del goce femenino.

En su ultimo curso, Miller presenta dos hipdtesis que conviene tomar en consideracion ya que
constituyen una brujula fundamental. En primer lugar, sostiene que el goce femenino le abre
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a Lacan las puertas de su uUltima ensefhanza y, en segundo lugar, afirma que paulatinamente
Lacan generalizd el goce femenino hasta transformarlo en el goce en tanto tal.[12] Sin embar-
go, es Miller quien lo recorta y lo elabora, otorgandole un alcance inédito. En este sentido, se
puede considerar que es la operacion de Miller sobre Lacan la que consagra al goce femenino
como goce en tanto taly reconduce a la practica analitica hacia lo que de ese goce no se cura.
[13] Esta brujula permite leer lo femenino mas alla del posicionamiento del sujeto con relacién
a la sexualidad y comprender que el goce femenino es, finalmente, el goce del cuerpo a secas.

Se percibe entonces que “aquello que Lacan llamaba principio femenino puede entonces ge-
neralizarse a todos los hombres y se aclara como el principio de un goce que se sostiene mas
alla del sentido falico”,[14] en la medida en la que es la sexualidad femenina la que permite que
se perciba mejor la relacidon del sujeto con el goce indecible, sin nombre, sin imagen ni razén.

El proximo Congreso de la AMP nos permitira cernir los alcances sorprendentes que tiene la
orientacion dada por Miller a la Ultima ensenanza de Lacan y percibir su enorme valor como
instrumento de orientacion para la practica del psicoanalisis en nuestra época.

El presente texto retoma algunos de los desarrollos presentados en la Noche del Directorio de |la Seccion de la
EOL de La Plata el 30 de junio de 2021 sobre el tema «El no-todo y la excepcidony.
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celebrarse del 31 de marzo al 3 de abril de 2022 [en linea]. Disponible en https:/Awww.grandesassisesamp2022.
com/es/la-femme-nexiste-pas-2/
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Subjetividad - Contingencia -
Singularidad

Paola Cornu

El impacto del virus COVID-19 y su propagacion mundial nos tiene confrontados a una pande-
mia, un real que ha ido tomando la vertiente de un insoportable para varios. No hay un con-
trol posible, hoy una nueva cepa aparece cuando se creia que bajaban las cifras de contagio.
Marcaria la presencia del “no-todo posible” aun frente al empuje epocal del “nada es imposi-
ble". Acontecimiento imprevisto que agujerea, en tanto no hay La garantia de una respuesta
universal. Podria ser la vacuna, pero para no-todo(s) esta siendo viable hoy por mas que los
cientificos hagan sus esfuerzos.

¢Qué real y qué goce estan operando transversalmente?, hay calculos, pero no-todo confina-
miento puede llevarse a cabo, los modos singulares de gozar se ponen en juego como una
variante a considerar. Es interesante poner en tensioén, la vertiente de innovacién-invencion,
tanto para las tecno-ciencias como para el psicoanalisis, y, por cierto, sus operaciones.

Desde la tecno-ciencia nos encontramos con la debilidad que invisibiliza el valor de la singu-
laridad humana como un real, a partir de su politica de innovacion-invencion, en tanto opera
modificando la cosmovision y la cultura de la época, llevando a la civilizacion al limite, direc-
cionada por una politica de mercado, orientada a satisfacer la demanda.

Hoy, ya no depende solo de la innovacion y el progreso de las vacunas, que dicho sea de paso
ha sido un esfuerzo y mérito inigualable que la ciencia ha podido aportar, al igual que un
saber. De esta manera, su operacion apunta a la creencia de “nada es imposible para todos”,
universal que cuestiona la singularidad y que, al hacerse en el ecosistema politico de nuestros
paises, hace del “todo posible para todos” el imperativo de la época, sin embargo y a pesar de
ello, no ha sido asi, pues, no hay... Tal es asi que una y otra vez, cada sujeto se confronta con lo
imposible, con lo real, no solo hoy, sino vez por vez, en cada contingencia, una por una.

La incertidumbre angustiosa se escucha dia a dia: una esperanza de continuidad-disconti-
nuidad; normalidad-anormalidad, nueva normalidad, significantes que se han impuesto tras
la irrupcion del COVID-19 en la busqueda de una certidumbre que garantice La respuesta
y La salida.
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Si bien no sabemos cuando se lograra controlar el contagio de este virus, ya se notan efectos
de segregacion, racismo, violencia que han irrumpido de manera feroz de diferentes modos.
Vemos que es la misma especie humana la que se ha convertido en una pandemia que va en
contra de si misma.

Por otro lado, los estados “ansiosos” de incertidumbre y de inexistencia del control de la si-
tuacion llevan incluso, a algunos, a naturalizar rapidamente esta discontinuidad, segregando,
taponando lo real y lo imposible que acompanfa a diario a cada singular modalidad de goce
sintomatico y fantasmatico que responde a este acontecimiento incluso con lo peor que pue-
de habitar en cada cual.

Asi, el problema mayor que se ha puesto de manifiesto en la pandemia, tal como lo plantea
Miquel Bassols, es hacer compatible las diferentes y singulares formas de gozar y confinarlas,
en tanto no hay una forma de gozar universal, sino singular. Finalmente se pregunta, con la
pandemia: “squé significa ser un ser hablante?” Un ser humano habitado por lo mas inhu-
mano del goce imposible de confinar. La experiencia de un analisis ensena que, si bien lo real
traumatico queda como un agujero e inasimilable a lo simbdlico, hay que “arreglarselas con
eso” y no renunciar a la singularidad...

¢Qué rumbo puede tomar la época y su
porvenir?

En este momento de crisis sanitaria-pandémica, escuchamos en el &mbito social-politico y
econdmico las desigualdades, entre otras cosas: racismo, segregacion, asi como la violencia
Nno solo a mujeres, sino a otros de diferentes formas; que emerge con fuerza dentro del encie-
rro en la dificultad para confinar los goces, lo que se hace muy evidente, como sefala Miquel
Bassols. Violencia y rechazo a lo femenino; rechazo a la diferencia, al singular modo de goce y
del semejante. Asi, la dificultad inherente de cada ser hablante es su propio racismo, el recha-
zo a la propia modalidad de goce, por la que también se segrega al semejante. Es el odio al
propio goce, a la propia diferencia, el que se vuelca sobre los otros.

La apuesta del psicoandlisis, la orientacidon ética del discurso analitico es por el sintoma, a leer
y leer-se en lo que escuchamos, uno por uno, en cada tropiezo, desencuentro, contingencia
y/o encuentro con lo real, con un acontecimiento imprevisto que apunta a la pregunta por lo
gue cojea. Ahora, la pregunta va a lo singular del ser hablante y también al Otro social, ;qué
cojea y que sintomas vamos leyendo en el Otro social, en el Otro de la ley de cada pais? La
pandemia, asi como otros acontecimientos y sus efectos, nos plantea una toma de posicidon
respecto de la vida, de lo vivo, de la contingencia que enfrentamos, ya sea desde la negacion,
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mortificacion, resignacion hasta un consentir singularmente a la diferencia, pero no sin leer-
nos en lo que cojea uno por uno en el lazo a los otros y leer al Otro social.

Cada cual, uno por uno y de forma singular, encuentra un modo de arreglo, un saber hacer
con su solucidn. De esta forma, el discurso analitico es una herramienta para abordar lo huma-
no, la vida y lo vivo, para pensar el impacto del lenguaje, de las palabras en cada ser hablante,
en tanto que el cuerpo para el psicoanalisis, a diferencia del organismo, esta atravesado por
las palabras que impactan dejando marcas, huellas traumaticas y singulares. El cuerpo del ser
hablante es un cuerpo vivo; por el hecho de hablar, el cuerpo goza.[1] Es asi que las respuestas
a la pandemiay al confinamiento dependeran de las singulares condiciones de goce.

Bien, entonces: ;qué rumbo puede tomar la época y su porvenir en la via de producir lo nuevo
respecto a lo real contingente e imposible que nos ha tocado vivir y nos ha dejado vulnera-
bles? La invencion sera nuestra brujula, un saber hacer con lo que insiste, no solo con la “pan-
demia-pandemia social” y sus nuevas variantes del virus COVID-19, sino también, con otros
acontecimientos que nos implican como analistas, sin dejar de escuchar la insistencia de lo
Uno del goce y de las multiples modalidades de goce de los cuerpos hablantes.

A su vez, Jacques-Alain Miller, en estos meses, ha marcado una clara orientacion a los ana-
listas con su: “docil a lotrans”, que puede leerse como docil a la diferencia, a lo nuevo, a la
singularidad, a lo heterogéneo, a lo que agregaria: a lo femenino,en un"décil a lofemenino”
en el contexto de un marcado empuje de la época a taponar lo imposible y la diferencia. De
esta manera y siguiendo a Miller, “el psicoanalisis necesita psicoanalistas capaces de jugar su
partida con la ciencia y la cultura capitalista”,[2] con una posicion firme, pero doécil. Siendo lo
femenino, leido desde la orientacidn lacaniana, una apuesta por lo heterogéneo, la diferencia
y lo no segregativo.

* Parte del presente escrito fue presentado en el Coloquio: “La medicina y el psicoandlisis ante la pandemia” - 2:
(Genética, epidemiologia y subjetividad) en la Sede NEL-Medellin, el 27 de mayo de 2021.
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El estrago en una mujer. Demanda
desmesurada de lo femenino

Mariana Gomez

Los parlétres, en tanto son seres sexuados, forman pareja, y este enlace, como sabemos, es
siempre sintomatico. En el Seminario 23, El sinthome, Lacan nos dice: “Alli donde hay relacion
es en la medida en que hay sinthome, esto es, en que el otro sexo es soportado por el sin-
thome. Me permito afirmar que el sinthome es precisamente el sexo al que no pertenezco,
es decir, una mujer”. Lacan nos sefala aqui que cuando un hombre elige como pareja a una
mujer adecuada a sus condiciones de goce, esa mujer asume para este hombre la condicion
de funcionar como su sinthoma.

Pero también, en este mismo Seminario Lacan dira:

Si una mujer es un sinthoma para todo hombre, queda absolutamente claro que hay necesidad de
encontrar un otro nombre para lo que el hombre es para una mujer [..]. Se puede decir que el hombre
es para una mujer todo lo que les guste, a saber, una afliccion peor que un sinthome [..] Incluso es un
estrago.[1]

;Qué significa esta aseveracion de Lacan? ;Como un hombre puede ser estrago para una
mujer?

Antes de intentar responder esta pregunta, sera necesario decir que en estos parrafos Lacan
se refiere a las categorias hombre-mujer, pero no necesariamente esta hablando de posicion
femenina ni de posicion masculina, ni siquiera se refiere a la eleccion sexual. Hoy podriamos
detenernos a leerlos conforme los tiempos actuales respecto de una pluralizacion de los gé-
neros, o bien, desde la perspectiva esclarecida por J.-A. Miller en relacion al goce Uno en la ul-
timisima ensenanza de Lacan. Sin embargo, me ceniré en esta oportunidad, a la letra de este
Lacan, el del Seminario 23 para trabajar el punto del estrago.

Despejada esta cuestion, la clinica nos ensefa que el estrago para una mujer puede ser una
razon para pedir un analisis. Escuchamos también cémo esta posicion de estrago las lleva a
algunas a actuar contra su propio deseo de felicidad. Y advertimos, ademas, cdmo el estrago
se expresa en formas que van del temor a perder el amor, a ser enganada, no mirada o no
deseada.
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Asimismo, el superyo femenino juega aqui su partida, muchas veces, empujando a una posi-
cion de suplica, en tanto las hace pedir mas y mas, aun, al partenaire. Porque si bien el amor
hace existir el discurso amoroso, es decir, las palabras de amor, sabemos que el empuje super-
yoico a la demanda desmesurada del signo de amor, por parte de una mujer, puede hacerla
ingresar en un circuito de sufrimiento sin medida.[2]

De alli que Miller sefale que el estrago es exactamente la otra cara del amor. En este sentido,
es solamente la faz de goce del amor. Esto quiere decir, dar todo, y es aqui donde esta el infi-
nito.[3]

Dos lecturas lacanianas sobre el estrago
materno

Lacan vincula el fenédmeno del estrago a la funcién materna. Podemos ubicar dos referencias
al respecto. Una de ellas la encontramos en el Seminario 17, El reverso del psicoandlisis, y la
otra en L'etourdit.

En el Seminario 17, Lacan afirma que el deseo de la madre produce estragos en tanto repre-
senta el riesgo latente de ser devorado por un cocodrilo:

El deseo de la madre no es algo que pueda soportarse tal cual, que pueda resultarles indiferente. Siem-
pre produce estragos. Es estar dentro de la boca de un cocodrilo, eso es la madre. No se sabe qué mosca
puede llegar a picarle de repente y va y cierra la boca.[4]

Sin embargo, habra un palo, una piedra, en la boca y eso la contiene, la traba. Ese palo, el falo,
es lo que protege al nino si eso se cerrara. Vemos que aqui nos referimos a una experiencia de
estructura. Asi, frente a lo excesivo del deseo materno, la funcion paterna sera lo que produzca
freno a esa voracidad estragante.

La segunda referencia que podemos recortar esta en “El atolondradicho”. Alli Lacan ubica el
estrago en la relacion madre-hija, en cuanto a lo que esta Ultima espera de su madre, en tanto
mujer. Es decir, la sustancia de su ser femenino. Senala Lacan:

... la elucubracion freudiana del complejo de Edipo, que hace de la mujer pez en el agua, por ser la cas-
tracion en ella inicial (Freud dixit), contrasta dolorosamente con el hecho del estrago que en la mujer, en
la mayoria, es la relacién con la madre, de la cual parece esperar como mujer mas sustancia que de su
padre —lo que no va con su ser segundo en este estrago.[5]

Entonces, vemos como aqui Lacan ubica la desmesura de la espera de una mujer respecto de
la madre, como lo imposible. La demanda desmesurada de las mujeres proviene, como lo ha
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sefalado Esthela Solano, entonces, de eso imposible.[6] Es decir, la demanda de mas sustan-
cia de su madre, pero como mujer. Sustancia que puede ser leida como goce.

De manera tal, que en el Seminario 17 tenemos la representacion del cocodrilo y su voracidad
para referirse al deseo materno y a la funcidén paterna que impide que la madre se trague al
niNo. Y asi se cierra la estructura psiquica. Mientras que en “El atolondradicho”, encontramos
una alusion directa a las mujeres y a lo doloroso de verse empujadas a interrogarse por lo
femenino, intentando encontrar esa sustancia que la madre no podra dar del todo, porque
ella misma no la ha recibido como hija. Y esta experiencia quedara por fuera de toda funcién
paterna.

De este modo, Lacan va a decir que para la mayoria de las mujeres la relacién con la madre
constituye un estrago porque implica un imposible. El estrago estaria dado por esa espera
infinita de recibir esa sustancia de la madre. Que siempre sera no-toda.

Volviendo a la pregunta inicial, entonces, sobre como un hombre puede ser estrago para una
mujer, dirlamos que una mujer puede ubicarse respecto de su partenaire de la misma ma-
nera en la que lo hace respecto de su madre y él convertirse asi, en un estrago para ella. Aqui
se juega mas esta experiencia dolorosa de espera infinita, que la cuestion del amor al padre.

Esta perspectiva lacaniana estaria mas cerca de poder pensar el goce femenino, en tanto goce
Otro, por fuera de la l6gica falica —considerando las posiciones sexuadas— y de la perspectiv